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Ein Buch iiber ein Buch —
fiir Lilith und Nike
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Wenn auch [meine] Vorgénger sich
schon mit dieser ehrwiirdigen Sprache
beschaftigt haben, so habe ich sie doch
von ganzem Herzen geliebt, habe mich
wahrhaftig in sie vernarrt, bis ich ihr
Sklave wurde. Fiir sie lief3 ich meinen
Docht glimmen und mit ihr blieb ich
nichtelang wach [...].

Ahmad Faris (a3-Sidyaq): Sirr al-layal

*

AS-SIDYAQ: ,Sirr” (2006), 111.
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Anmerkungen zu Ubersetzung, Zitation und Transkription

Die deutschen Ubersetzungen von as-Saq stammen von mir, Anleihen an die eng-
lische Ubersetzung von Humphrey Davies und die franzdsische von René Khawam
werden gekennzeichnet, den Asterisk mache ich in der Ubersetzung nur kenntlich,
wenn er fir Reim oder Enumeration bedeutungstragend ist. Ich verwende die von
Humphrey Davies 2013 und 2014 herausgegebene vierbandige Ausgabe von as-Saq,
Ausnahmen werden gekennzeichnet. Aus dieser zitiere ich mit dem Kurztitel as-Saq,
gefolgt von drei Ziffern, die Band, Kapitel und Passage angeben. Die Bandangabe o
bezieht sich auf die Paratexte des 1. Bandes, die Bandangabe 5 auf die Paratexte des
4. Bandes. Wird eine Aufzéhlung nur unvollstindig zitiert, so fiige ich am Anfang
und/oder Ende Auslassungszeichen hinzu, um kenntlich zum machen, dass vor und/
oder nach der zitierten Stelle noch weitere Elemente der Aufzéhlung stehen. Um
einzelne Titel im umfangreichen Werk von as-Sidyaq in der Bibliographie leichter
auffindbar zu machen, fiige ich bei allen Kurztiteln von a3-Sidyaq (mit Ausnahme
von Davies’ Edition) die Jahreszahl der verwendeten Ausgabe in Klammern hinzu.
Bei den Quellenangaben verwende ich die historischen Schreibweisen des Namens
von a$-Sidyaq, wie sie in den Quellen vorkommen, nimlich bis 1858 in arabischen
Texten Faris as-Sidyaq, in europdischen Texten transkribiert als Farés (auch Farés)
Ecchidiaq, Faris El-Chidiac, Faris Esh-Shidjak u.4., nach seiner Konversion zum
Islam Ahmad Faris und posthum Ahmad Faris as-Sidyaq.

Ich folge der Orthographie und Vokalisierung der arabischen Originaltexte, die im
Fall von as-Saq teils deutlich von der modernen arabischen Orthographie abweicht.
Fiir bibliographische Belege aus Worterbiichern verwende ich Kurztitel, nach der
Seitenzahl gebe ich die Wurzelradikale des Lemmas an.

Die arabische Transkription orientiert sich weitgehend an den Richtlinien der
Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft. Sie verwendet in der Regel die Pausal-
form, belasst das Verbindungsalif bei selbststandigen Partikeln (fi as-saq, aber li-
ktisab), und lasst poetisch bedingte Langvokale weg (sadruhu statt sadruhi).
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Pst! Bst! Pscht! Ruhe. Leise. Still jetzt.

Halt den Mund und spitz die Ohren.

Lausche, horche, hore. So wisse denn.
Der Erzédhler-Autor in as-Saq

oo LA, LA.([QL?K;\] des,)
Loy L iy

Ich habe Worter und Ausdriicke in
es [d.h. mein Buch] hineingelegt, die
schon sind / und es mit Punkten und
Buchstaben gefiillt, die prachtig sind.
Das lyrische Autor-Ich in as-Saq

1. Einleitung: Sprache lesen!

Paris im Jahr 1855. Der aus dem Libanon stammende Faris a$-Sidyaq (1805/1806-1887)
verdffentlicht beim Verleger der Société asiatique ein umfangreiches literarisch-lexi-
kographisches Werk, das bei zeitgendssischen arabischen und européischen Lesern
Skandale provoziert, dann in Vergessenheit gerat und schlief8lich als schillerndes
Meisterwerk der modernen arabischen Literatur wiederentdeckt und gefeiert wird.
Es tragt den Titel as-Saq ‘ala as-saq fi ma huwa al-Fariyaq (Bein iiber Bein. Was es
bedeutet, al-Fariyaq zu sein) und ist der kithne Versuch, das arabische und europii-
sche 19. Jahrhundert auf der Schwelle zur Moderne zu erfassen und mitzugestalten.

Die anekdotenhafte und dialogstarke Lebens- und Reiseerzdhlung iiber den au-
tobiographisch inspirierten Protagonisten al-Fariyaq und seine Frau al-Fariyaqiya
berichtet von personlichen Abenteuern und gesellschaftlichen und kulturellen Ver-
héltnissen im Libanongebirge, auf Malta und in Agypten, Tunesien, England und
Frankreich. Dabei konfrontiert die Erzahlung den Leser immer wieder mit Wor-
tern, Wortern, Wortern: In langen Wortlisten, philologischen Diskussionen und
spitzfindigen Wortspielen sammelt der Text wundersame Wortperlen und tiefsin-
nige Sprachdenkmaler der klassischen arabischen Sprache, darunter dutzende Be-
zeichnungen fiir den Umgang mit kleinen Kindern, hunderte Synonyme fiir schéne
Frauen oder sexuell doppeldeutige Begriffe fiir den Geschlechtsverkehr. Doch wie

1 as-Saq 1.1.1: 36; der Erzédhler-Autor ist ein Erzdhler, der sich als Autor des Buches inszeniert, vgl.
dazu Kap. 3.2.

2 as-Saq o.4.1: 20; das lyrische Autor-Ich ist ein lyrisches Ich, das sich als Autor inszeniert, vgl. dazu
Kap. 3.2.



2 Einleitung: Sprache lesen!

héangen diese lexikographischen Aufzdhlungen mit der literarischen Erzahlung und
der zeitkritischen Reflexion zusammen? Wiahrend die fiinfte Ausgabe von as-Saq
aus dem Jahr 1982 diese vermeintlichen ,lexikographischen Abschweifungen® des
Textes weglasst, um die ,Modernitat® des Werkes sichtbar zu machen, so untersucht
meine literatur- und kulturwissenschaftliche Studie erstmals ausfithrlich die ,Mo-
dernitat™ seiner literarischen Wortlisten und fragt: Was machen die Aufzahlungen
mit den Wortern und wie verhandeln sie die Welt?

Fiir die rezente arabistische Literaturwissenschaft mag diese Perspektive eine Pro-
vokation bedeuten, da moderne Prosaliteratur haufig als fiktionale Erzahlliteratur
verstanden wird. Im Zuge der modernen Erfolgsgeschichte der Gattung des Romans
als erzéhlerische Langform, die es in dieser Art in der klassischen arabischen Lite-
ratur nicht gab, wird die moderne Prosa oft auf den Roman verkiirzt. Dieser ,nov-
elism®® die Priorisierung der Romangattung und ihrer Erzahlkunst, verstellt aber
den Blick auf Verfahren, Traditionen und Experimente der modernen arabischen
Prosaliteratur: Der Romanfokus marginalisiert nicht-narrative literarische Verfah-
ren in Prosatexten, darunter Enumeration als ,Kunst des Aufzihlens“.® Er verstellt
den Blick fiir moderne Beziige auf die reichhaltige nicht-narrative Prosatradition
der klassischen arabischen Literatur und ihrer literarischen Faszination fiir Wor-
terbiicher, lexikographische Thesauri und philologische Traktate. Und er iibersieht
modernistische Prosaexperimente mit der poetischen Sprache. So gilt as-Saq bislang
vor allem als Wegbereiter des Romans oder gar als ,erster Roman der modernen
arabischen Literatur®.” Mit der Untersuchung der literarischen Listen in as-Saq ver-
schiebt diese Studie den Fokus von der Erzéhlkunst auf die Wortkunst — ohne dabei
ihre narrative Rahmung aufier Acht zu lassen. Statt der Erzahlung stehen hier jedoch
die Worter im Mittelpunkt: Meine Studie mochte die Sprache lesen.

Innerhalb der arabistischen Kulturwissenschaft schlieft meine Analyse an die
gegenwartige Riickbesinnung auf die Philologie als Forschungsobjekt an, denn
Sprachbetrachtung findet nicht im Elfenbeinturm statt. Im 19. Jahrhundert ist die
philologische Auseinandersetzung mit Sprache Produkt und Produzent machtvol-
ler Diskurse, die iiber regionale Kontexte hinweg global vernetzt sind. Wahrend
sich die postkolonialen Studien schon lange mit der européischen Orientalistik
und ihrer diskursiven Philologie beschaftigen, wird die Bedeutung und Teilhabe

3 il sl n; as-Saq (1982), Titelseite.

4 Indieser Studie verwende ich ,Modernitit‘ und ,Moderne’ in Bezug auf die Nahda nicht als eurozen-
trische, normative und teleologische Begriffe, mit denen ich der arabischen Welt des 19. Jahrhunderts
eine Teilhabe an einer européisch geprigten Moderne zu- oder abspreche, sondern als Begriffe,
mit denen ich eine ,zeitgemafe Neuartigkeit, wie sie die arabischen Diskurse des 19. Jahrhunderts
verstehen, beschreibe. Damit untersuche ich, anders ausgedriickt, inwiefern ,klassische® oder ,tradi-
tionelle® Wortlisten Teile der zeitgendssischen Diskurse von Zivilisation, Reform und Erneuerung
werden.

5 SiskIN: ,The Rise of Novelism®, 423; fiir eine Diskussion des Begriffs in Bezug auf die arabische
Literatur und as-Saq vgl. RASTEGAR: Literary Modernity, 13-19, 112—113.

6 So der Titel von Sabine Mainbergers Studie, vgl. MAINBERGER: Kunst des Aufzdhlens.

7 «ladl g oW 3 Y &), ;s ‘ASOR: al-Hadata al-mumkina, Titelseite, vgl. dazu auch 9-10.



Einleitung: Sprache lesen! 3

der nichteuropaischen Weltphilologie® erst seit kurzem diskutiert. Indem meine
Studie auf die philologische Faszination in der arabischen Literatur des 19. Jahr-
hunderts am Beispiel von a3-Sidyaqs as-Saq eingeht, zeigt sie die gesellschaftliche
und kulturelle Bedeutung zeitgendssischer Sprachbetrachtung, arbeitet Auseinan-
dersetzungen mit der langen Tradition arabischer Philologie heraus und verfolgt
zwiespaltige Begegnungen mit der européischen Orientalistik. Wortwissen und
Wortkunst als Weltaneignung und Weltgestaltung: Meine Studie mdchte auch das
Lesen der Sprache lesen.

Ahmad Faris as-Sidyaq gilt heute als einer der wichtigsten Intellektuellen der
arabischen Nahda, der Erneuerungsbewegung im langen 19. Jahrhundert. In seiner
spaten Schaffensphase (1857-1887) wirkte er von Istanbul aus als Journalist, Verle-
ger und Lexikograph. Bevor er jedoch zum weithin sichtbaren und einflussreichen
Intellektuellen der arabischen Offentlichkeit wurde, verfasste er in der mittleren
Schaffensphase (1848-1857) in Paris sein schillernd-radikales Werk as-Saq. Es greift
typische Fragen seiner Zeit auf, gibt aber oft untypische Antworten. In diesem Sinne
lésst sich anhand von as-Saq weder a3-Sidyaqs Schaffen noch die Erneuerungsbewe-
gung der Nahda reprdsentativ erfassen. Die Aussagekraft von as-Saq fiir Autor und
Zeit liegt, so die These dieser Arbeit, vielmehr in der Exzentrik des Textes, der immer
wieder eine andere mogliche Lesart entfaltet und damit Freiraume und Begrenzun-
gen im Sprachdenken und in der Zeitkritik des arabischen 19. Jahrhunderts auslotet.
Indem meine Studie as-Sidyags literarische Listen als Zeitkritik liest, untersucht sie
entblofite Worter und Worter, die die Welt entblof3en.

Die Entblofsung der Worter

Ausgangspunkt der folgenden Untersuchung ist der Paratext ,Tanbih min al-mu’allif
(Vorbemerkung des Verfassers) in as-Saq. In diesem Vorwort erklart der Autor® Faris
as-Sidyaq in einer betont schmucklosen und funktionalen Sprache dem Leser seine
Werkabsichten:
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Alles, was ich in dieses Buch hineingelegt habe, beruht auf zwei Anliegen. Das erste da-
von betrifft die Herausstellung der Besonderheiten und Seltenheiten'* der [arabischen]

8 Vgl. z.B. DAYEH: , The Potential of World Philology*.

9 Die verschiedenen, dem Haupttext vorangestellten Paratexte wihlen unterschiedliche Inszenierun-
gen von Autorschaft. Die ,Thda** (Widmung) ist mit Faris a3-Sidyaq unterzeichnet, die ,Vorbemer-
kung* bezieht sich auf a§-Sidyaq, die ,Muqaddima li-nasir hada al-kitab“ (Einleitung vom Verleger
dieses Buches) auf Kahla. Nicht auf eine historische Personlichkeit bezieht sich hingegen die ,Fatihat
al-kitab“ (Eroffnungsgedicht des Buches), die ein poetisch tiberhéhtes lyrisches Autor-Ich inszeniert.

10 as-Saq o.2.1-12: 8-14.

11 Davies weist hier auf die zwei Ubersetzungsméglichkeiten hin, ndmlich ,allgemeine Besonderheiten
und Seltenheiten® sowie ,die garib- und nadir-Worter', also schwierige und seltene Worter, vgl.
Davies: ,Notes®, in: as-Saq o.2.1: 321, Endnote 3.
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Sprache [...]. Das zweite Anliegen ist die Darstellung der lobens- und tadelnswerten
Eigenschaften der Frauen [...].

Sprache und Frauen: Was verbindet diese zwei scheinbar so disparaten Werkabsich-
ten miteinander und wie kann man das Werk mit diesen textimmanenten Absichten
lesen und verstehen?

Die erste Absicht, auf die ich hier zunichst naher eingehe, mochte dem Leser ,,das
Berithmteste, was du wissen musst, und das Wichtigste, was du dringend benétigst“*?
in Bezug auf die arabische Sprache darbieten. Darunter versteht der Autor nicht die
arabische Grammatik, sondern die arabische Lexik. In der ,Vorbemerkung® spricht
er von bedeutungsgleichen mutaradifWoértern oder Synonymen, einander &hnli-
chen mutaganis-Wortern,*® etwa qalb- und ibdal-Worter, das heifit Wortgruppen,
die durch Umstellung oder Substitution von Wurzelradikalen zustande kommen,
und garib-Wortern, namlich seltene oder schwer verstandliche Worter meist alt-
arabischen Ursprungs.'* So finden sich in as-Saq etwa 250 Worter fiir ,Arten der
Schonheit® einer Frau, rund 200 Wérter fiir ,,die Vulva und Verwandtes® oder iiber
30 ,erratische Worter, deren Bedeutung nicht erklart wird“.*> Alle aufgezéihlten
Worter machen vom Umfang circa ein Drittel des Werkes aus.*® Aus diesem Grund
hat vor allem die zeitgenossische Kritik as-Saq als ein sprachdidaktisches und lexi-
kographisches Werk gelesen.

In der ,Vorbemerkung® erklart der Verfasser, er prasentiere diese Worter ,in einer
unerhort-neuartigen'” Form, denn présentierte man sie nach Art der sprachwissen-
schaftlichen Literatur, ndmlich losgelost von Kontexten, wire es langweilig“.** So
reiht as-Saq also nicht einfach nur die Woérter aneinander, sondern kontextualisiert
sie mit Hilfe einer zeitgendssischen Erzahlung'® iiber den Protagonisten al-Fariyaq
und seine Frau al-Fariyaqiya. Diese Worter werden in den Gedichten des Protago-
nisten aufgereiht, in den Dialogen des Ehepaars ausfiihrlich diskutiert oder aber in
den hédufigen Kommentaren des Erzdhlers auf den Priifstand gestellt. Zugleich de-
kontextualisiert diese Prasentation die Worter aus ihrem traditionellen literarischen
und philologischen und damit letztendlich historischen Zusammenhang. Wahrend
namlich klassische Thesauri und Lexika hédufig poetische Belegstellen (Sawahid),
den philologischen Uberlieferer (rawi) oder gar eine Uberlieferungskette (isnad)>

12 «adl W) it Lo zaly b pms ool o gl as-Sag o.2.2: 8. §

13 Fur eine Analyse der mutaganis-Worter vor dem Hintergrund von a$-Sidyaqs Etymologie vgl. Kap.
6.3.

14 Fir eine Darstellung der galb- und ibdal-Worter und der garib-Worter vgl. Kap. 3.4 u. Kap. 6.1.

15 «ppudd glsb; as-5aq 5.2.5: 416; «lguile Ly 2S5 as-Saq 5.2.1: 4125 « i § M i) Bayin; as-Saq 5.2.2: 412.

16 In der Originalausgabe von 1855 nehmen die Listen ca. 160 Seiten und die Aufzahlungen ca. 100
Seiten von insgesamt 760 Seiten ein.

17 Davies iibersetzt badi*hier als ,eloquently®, vgl. as-Saq 0.2.2: 9, wihrend ich statt der rhetorischen
Brillanz die poetologische Neuartigkeit akzentuiert sehe.

18 «Ye i gl o bustio Galll oS Gl Je $3 Jy mak Lat Jow; as-Saq 0.2.2: 8.

19 Fiir eine andere Lesart der Kontexte, namlich als etymologische Kontextualisierung, vgl. Kap. 6.3.

20 Vgl. BAALBAKT: Arabic Lexicographical Tradition, 23—24.
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angeben und damit das Wort poetisch und philologisch préazise kontextualisieren,
prasentiert as-Saq die Worter ohne diese Kontexte. So betrachtet dekontextualisiert
as-Saq zunéchst die Worter aus ihrem vormodernen arabischen Umfeld und rekon-
textualisiert sie innerhalb einer Erzéhlung tiber den Beginn der arabischen Moderne.
Der Text diskutiert etwa mit altarabischen Wortern, die den Umgang einer Kamel-
stute mit ihrem Kamelfohlen bezeichnen, neue Vaterrollen im 19. Jahrhundert; er
beschreibt mit Synonymen fiir verhaltenes Lachen die Kérperdisziplin des britischen
Viktorianismus; er findet in den misogynen Woértern fiir hinterlistige Frauen, ein
Topos der klassischen arabischen Literatur, neue und starke Frauenrollen fir die
,Moderne*.”* Diese De- und Rekontextualisierung geht mit einer De- und Reseman-
tisierung der Worter einher, bei der sich meist nicht die denotative Bedeutung, also
die lexikalisierte Grundbedeutung, dndert, sondern die konnotative Bedeutung, das
heifit die assoziative bis evaluative Nebenbedeutung.

Meine Studie untersucht die dsthetische und epistemische Inszenierung von
Wortern als Gesellschafts- und Kulturkritik. as-Sidyaqs Herausstellung (ibraz) der
fir die Besonderheit der arabischen Sprache eigentiimlichen Worter beruht auf
unterschiedlichen kiinstlerischen Verfahren, die ich als ,Entblo3ung der Worter®
bezeichnen mochte. Diesen metaphorischen Begrift entlehne ich dem richtungs-
weisenden Vorwort ,Su‘luk an-nahdawiyin al-‘arab“ (Der Auflenseiter unter den
arabischen Nahda-Vertretern, 1995) von Fawwaz Tarabulusi und ‘Aziz al-‘Azma
zu ihrer Sidyag-Anthologie. In essayistischem Stil umkreisen sie die kritischen
Projekte as-Sags, darunter die Skepsis gegeniiber der Metaphysik, den Ubergang
von der Gesellschaftskritik zum Sozialismus und die Emanzipation der Frau. Zu
dem letzteren Projekt zahlen sie auch die ,Sprachentbloung® (ta‘riyat al-luga).

Shor sbatdl of Jgs Asl) o3lps § el oo Nele &30 8 Gy oy g all ) 5lasdl (g
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as-Shidyaq entbléBt die arabische Sprache — und diese Sprachentbléung, wie bringt
sie doch die Besonderheiten der Sprache zur Geltung! Schweifen wir ab, gewisserma-
en als Ausgleich, wenn wir sagen, aﬁ—Sidye‘lq erwiahnt die ,Jobenswerten Eigenschaf-
ten“ der Frau, indem er sie entblof3t? Jene EntbloBung ist der Nullpunkt der Rede.”*
Denn tatsédchlich entbl63t der Autor sich selbst. Es geniigt ihm nicht, ein Kapitel tiber
den Ansporn des Sich-Entbl688ens zu verfassen, sondern er entblofit sich selbst.

Nach Tarabulusi und al-‘Azma gibt die Entbl6fung der Sprache den Blick auf die
Besonderheiten der Sprache, der Frau und des Autors frei. Es handelt sich dabei
um eine sprachliche, geschlechtliche und subjektive Entbl6ffung. Daraus erschaffe
der Text eine erotische Sprache, die Kérper und Sprache sowie Erzdhlen und Sexu-

21 Vgl. dazu as-Saq 3.12.21-24: 240-246; as-Saq 4.11.5: 158—160; as-5aq 1.20.5: 316.
22 TARABULUSI/AL-‘AZMA: ,Muqaddima®, 32.
23 Hier spielen Tarabulusi und al-‘Azma auf Roland Barthes” Am Nullpunkt der Literatur an.



6 Einleitung: Sprache lesen!

alitdt in eine enge Verbindung bringe.** Mit welchen Verfahren diese Entbloflung
der Sprache vollzogen wird und welche konkreten dsthetischen, epistemischen und
epistemologischen Wirkungen sie hat, fithren sie nicht weiter aus.

Wen-chin Ouyang interpretiert im Artikel ,Dramas of Encounter. al-Shidyaq on
Arab, English and French Women® (2010) die Entbl6fung der Sprache als ,laying
bare the workings of language and how these show up the relationship between
language and thought, language and culture, and language and subject.“** Sie ver-
steht die sprachliche Entbl6ffung als eine Auseinandersetzung mit Gesellschaft und
Kultur und damit als Grundlage fiir eine soziokulturelle Kritik. Dieser Verortung
von sprachlicher Entblof8ung als kritische Praktik folgt meine Studie, auch wenn sie
nicht die implizite Bewertung des Verfahrens und der Wirkung teilt, die Wen-chin
Ouyang folgendermafien beschreibt:

The progressiveness of his [i. e. al-Shidyaq’s] views is often situated in his laying bare
(ta‘riyah) the Arabic language, stripping it of belles-lettrist embellishments, returning
it to its fundamentals, and reviving its innate rigour and richness.**

Denn as-Saq verzichtet keineswegs auf ,belles-lettrist embellishments® wie Pro-
sareim (sag‘), Paronomasie (ginas) oder Doppelsinnwitz (tawriya), sondern nutzt
diese nur gezielter und kritischer als seine Zeitgenossen. Daraus resultiert, meinem
Verstidndnis nach, nicht unbedingt eine Riickkehr zu den ,fundamentals® der Sprache,
vielmehr inszeniert der Text die Riickkehr zum Ursprung als Authentizitat und Au-
toritat, etwa wenn er zu ergriinden versucht, warum die alten Araber (‘arab) dieses
oder jenes Wort geschaffen haben (wad®). Ich untersuche nicht, ob solche Aussagen
des Textes aus heutiger sprachwissenschaftlicher und kulturhistorischer Sicht richtig
oder falsch sind, sondern wie der Text die Sprache als Mittel einsetzt, um Kritik an
der zeitgendssischen Gesellschaft zu iiben. Ob as-Saq also wirklich den Ursprung
oder das Wesen der arabischen Sprache enthiillt, werde ich nicht beantworten.*” In
dem Sinne verstehe ich ,Entbl6ffung’ nicht als essentialistische Praktik, die ein vor-
gangiges, wahres Wesen der Worter enthiillt, sondern als eine performative Praktik,
die behauptet, eine wahre Bedeutung zu enthiillen, und diese damit erschafft.?
Tarek El-Ariss beschreibt in seinem Buch Trials of Arab Modernity. Literary Affects
and the New Political (2013) die Entblo68ung der Sprache als einen Akt der leiblichen
Deterritorialisierung und zugleich der ideologischen Dekonstruktion.

Al-Shidyaq’s experience and linguistic innovation generate the modern through em-
bodiment, vibration, and speed, pushing the limits of language. In this context, Aziz

24 Vgl. TARABULUSI/AL-AZMA: ,Muqaddima®, 32—36.

25 OUYANG: ,Dramas of Encounter®, 297.

26 OUYANG: ,Dramas of Encounter®, 282, meine Hervorhebungen.

27 In dhnlicher Weise untersucht Yasir Suleiman in seiner Studie iiber Sprache und Ideologie im arabi-
schen Nationalismus die Verwendung von Sprachmythen, vgl. SULEIMAN: Arabic Language, 41-42.

28 Fur eine ausfihrliche Diskussion des Performanz-Begriffs im Zusammenhang mit dem Sprachden-
ken vgl. JAEGER/WILLER: ,Denken der Sprache®, 14-22.
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al-Azmeh and Fawwaz Trabulsi claim that “al-Shidyaq stripped Arabic language®
[...]. This ta‘riya (stripping naked) needs to be read as a form of deterritorialization
[...], an exploration of the body and of the cultural and political forces affected by its
movement and postures. This ta‘riya coincides with a breakdown of the ideological
narrative of progress and civilization, which takes shape through the binaries of race,
culture, and aesthetics.?’

Entbloflung bezeichnet demnach eine subversive Gegenbewegung, ein Gegen-den-
Strich-Lesen dominanter Ideen oder Positionen. Vor diesem Hintergrund verstehe
ich die EntbloBung der Worter als eine philologisch-literarisch ausgeriistete Gegen-
lesart a3-Sidyags zu dominanten gesellschaftlichen und kulturellen Positionen des 19.
Jahrhunderts. Zugleich richtet meine Studie aber auch den Blick auf die Diskursivitdt
von a$-Sidyaqs Deterritorialisierung, die Effekt zeitgendssischer Diskurse ist und
inmitten ihrer Kritik an ihnen diese oft unterschwellig reproduziert.

Nadia Bou Ali interpretiert in ihrem Artikel ,Bare Language” (2018) a3-Sidyaqs
Sprachentbloffung aus psychoanalytischer Sicht mit Jacques Lacan. Demnach fiihre
as-Sidyaqs Anspruch, die arabische Sprache zu beherrschen, zu einer ,hysterical
response’, die den Text mit Wortspielen, Synonymen, Homonymen und galb- und
ibdal-W 6rtern iiberfiille und dadurch die Signifikanten ins Gleiten bringe. Inmitten
der sprachlichen Standardisierungsbemiithungen des 19. Jahrhunderts vertiefe sich
as-Sidyaq so ,into what Lacan called lalangue, into the bottomless, erratic nature
of language®.*® Indem der Text eine nackte Sprache enthiille, weise er auf ,the prob-
lematic of language as a structure of signification“** hin und auf eine damit einherge-
hende Krise der symbolischen Ordnung. Meine Studie untersucht mit Roland Barthes
das Gleiten der Signfikanten durch die Lust an den Wértern und den Exzess der
Enumeration, was zu sprachlichen Rissen und zur Enthiillung von nackten, sprach-
lichen Artefakten fithren kann. Anders als Bou Ali aber privilegiere ich diesen Riss
nicht, sondern interessiere mich mit Roland Barthes fiir das Wechselspiel zwischen
Eingrenzung und Entgrenzung von Bedeutung.

Dartiber hinaus mochte ich statt von einer Entblo3ung der Sprache von einer
Entbloflung der Worter und ihrer Bedeutungen sprechen, denn as-Sagq leitet die Be-
sonderheiten der arabischen Sprache nicht aus der Grammatik ab, sondern aus der
Lexik. Dieser an Tarabulusi und al-‘Azma angelehnte metaphorische Begrift scheint

29 Er-Ariss: Trials of Arab Modernity, 8o. Anhand von as-Sidyaqs Reisebericht Kasf al-muhabba ‘an
funiin Urubba (Das Verborgene aufdecken, Europas Kiinste entdecken, 1867) entwickelt El-Ariss ein
Konzept von kasf (,Aufdeckung’, ,Enthiillung’) als leiblich-ideologischen Akt der Dekonstruktion,
den er als eine Art ta‘riya versteht. ,Given Deleuze and Guattari’s understanding, to deterritorialize
is to unfix and decenter by accentuating movement, energy, and intensity. Deterritorializing in
al-Shidyaq’s text [i. e. Kasf] consists in revealing (kashf) European civilization’s stink and violence,
contradiction and inconsistency. This process takes shape in the Arabic text, in the Arabic language
— the stage of a modern t‘ariya [sic]. EL-Ariss: Trials of Arab Modernity, 81.

30 Bou ALr: ,Bare Language®, 113.

31 Bou ALrL ,Bare Language®, 113.
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mir fiir die Analyse von as-Saq fruchtbar, gerade weil er eine terminologische Offen-
heit und Flexibilitat vermittelt, die sich den dynamischen Textbewegungen anpassen
kann. Statt also a priori eine Definition voranzustellen und diese dann auf as-Sag
anzuwenden, mdchte ich den Begriff im Laufe meiner Lektiire von as-Saq ausdeuten
und daraus a posteriori eine Definition formulieren.

Zwei changierende Lesarten des Begriffs mogen jedoch als Wegmarkierung die-
nen. Erstens verstehe ich den Genitiv der ,Entbl68ung der Worter® sowohl als
genitivus objectivus, bei dem die Worter als Objekt entblofit werden, als auch als
genitivus subjectivus, bei dem die Worter als Subjekt etwas entbléen, namlich
gesellschaftliche und kulturelle Missstande. Es handelt sich also um eine terminolo-
gische Kippfigur entblofiter und entbloflender Worter, bei der mal iiber die Worter
gesprochen wird und mal die Worter selbst sprechen.’” Zweitens lese ich den Akt
der Entbloflung sowohl als dsthetischen wie epistemischen und epistemologischen
Akt. Asthetisch wirkt die Entbl6Bung als Akt sinnlicher Verfithrung bis blo3stellen-
der Aufdeckung, also als sinnlich-erotischer bis satirisch-polemischer Akt. Episte-
misch lasst sich die Entbl6ung als Vermittlung linguistischen bis soziokulturellen
Wissens deuten. Epistemologisch ldsst sich die Entbl6fung als Befahigung zu einer
neuen Erkenntnis und Sichtweise verstehen. Damit geht das Versprechen einher,
in den Wortern oder durch die Worter ein bislang verborgenes oder vergessenes
Wissen zu finden. Es handelt sich also um eine Lesart der Sprache, die mal auf die
Wirkung, mal auf das Wissen, mal auf die Erkenntnis zielt. Die zentralen entblof3-
ten und entbl6Benden Worter versieht meine Studie in den Analysekapiteln mit
lexikographischen Glossen, die ihre Bedeutung erkldren und die Worter zugleich
typographisch entbléfien.

Geschlecht, Lust, Sprache

Wihrend die erste Absicht des Werkes also in dieser besonderen Thematisierung
der Sprache besteht, so zielt die zweite Absicht laut der ,Vorbemerkung des Verfas-
sers” auf die Darstellung der lobens- und tadelnswerten Eigenschaften der Frauen
ab. Nach der langen Einfithrung in die erste Werkabsicht erklart der Autor nun
vergleichsweise kurz die zweite:

s " LT 8L e pt e el 1S Ue Dl Ol st Cjlally £ 3810 3 el ol 2
B[] S e sy W 2 L jpan G el paale O oy BBl Tl S8 L) el el

Zu diesen lobenswerten Eigenschaften gehort, dass eine Frau sehr viel in Bezug auf
Wissen und Bildung erreichen kann, je nachdem, in welchen Verhéltnissen sie lebt,
so wie es in meinem Bericht iiber al-Fariyaqiya deutlich wird. [...] Zu jenen lobens-
werten Eigenschaften gehoren auch die anmutigen Bewegungen der Frauen und die

32 Vgl. dazu auch die Lesart von Jaeger und Willer zu ihrer titelgebenden Kippfigur ,Das Denken der
Sprache’. Fiir die Zeit um 1800 sehen sie im européischen literarischen Sprachdenken das Aufkom-
men einer Sprache, die fiir sich selbst spricht, vgl. JAEGER/WILLER: Das Denken der Sprache, 8-11.

33 as-Saq 0.2.12: 14.
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unterschiedlichen Arten ihrer Schonheit, von denen ich jede nur erdenkliche Form in
diesem Buch erwéhnt habe [...].

In der klassischen arabischen Literatur wird die Darstellung von positiven und zu-
gleich negativen Eigenschaften einer Sache oder Person als al-mahasin wa-I-masawi
(,Vorziige und Nachteile) bezeichnet, die dem dialektischen bis ambiguen Charakter
der Adab-Literatur Rechnung tragt.>* Darauf spielt as-Sag aber nur vermeintlich an,
da die ,Vorbemerkung® allein lobenswerte Eigenschaften herausstellt und tadelns-
werte Eigenschaften unerwahnt lasst. Es handelt sich nicht um eine ausgewogene
oder abwigende Darstellung, sondern um eine Verteidigung der Vorziige der Frau.
Wenn der Verfasser zu den lobenswerten Eigenschaften die intellektuellen Fahigkei-
ten in Bezug auf Wissen und Bildung und ihre erotische Anziehungskraft durch ihre
Bewegungen und Schonheit zahlt, bestehen fiir ihn diese Vorziige also im Intellekt
einer Frau und in ihrem Korper.

Diese beiden Aspekte werde ich unter den Begriffen ,Geschlecht’ und ,Lust® dis-
kutieren. Sie sollen jedoch keineswegs Geschlecht auf Weiblichkeit und Lust auf
Heterosexualitat reduzieren. Die ,Vorbemerkung® spricht in der Tat nur von einem
weiblichen Intellekt und einem weiblichen Korper, der eine mdnnlich-heterosexuelle
Lust impliziert. Doch wiirde eine Analyse der Weiblichkeit und der ménnlichen
Heterosexualitét die Problematisierungen dieser Konzepte im Text unsichtbar ma-
chen. Denn mit der Protagonistin al-Fariyaqiya inszeniert as-Saq eine starke Frau,
die Méannlichkeit kritisiert. In den Ehedialogen und Erzédhlerkommentaren kommt
nicht nur die ménnliche, sondern auch die weibliche Lust zur Sprache, wie neben der
Heteroerotik auch die Homoerotik zur Diskussion steht und neben den sexuellen
auch die nichtsexuellen Liiste zu Wort kommen. Wahrend as-Sagq sich grofitenteils
mit Weiblichkeit und mannlich-heterosexueller Lust auseinandersetzt, mochte ich
mit den Begriffen ,Geschlecht’ und ,Lust® also auch die dartiberhinausgehenden
Reflexionen und Problematisierungen, wie etwa weibliche heterosexuelle und mann-
liche homoerotische Lust, in den Blick nehmen.

Die arabistische Geschlechterforschung zur postklassischen Zeit richtet ihr Au-
genmerk haufig auf Grenzginge wie Prostitution, Ehebruch, Sklaverei oder Ho-
moerotik, die Grenzverldufe zeitgendssischer Geschlechterpolitik abstecken,*® wo-
hingegen Studien zum langen 19. Jahrhundert die Dynamisierungen insbesondere
der weiblichen Geschlechterrollen herausstellen. In Bezug auf Agypten steht hierbei
die Verbindung von Feminismus und Nationalismus am Ende des 19. und Anfang
des 20. Jahrhunderts im Mittelpunkt, wihrend in Bezug auf die Levante die Frau-
enfrage vornehmlich im Umfeld der katholischen und protestantischen Missionen
untersucht wird.*® Vor dem Hintergrund westlicher Missionen entwickelte sich Mitte

34 Vgl. dazu GErits: ,al-Mahasin wa-"1-Masawi".

35 Vgl. dazu exemplarisch EL-ROUAYHEB: Before Homosexuality; SEMERDJIAN: ,Sinful Professions®.

36 Vgl. dazu exemplarisch BARON: Egypt as a Woman; HEYBERGER: Hindiyya; FLEISCHMANN: ,Jmpact
of American Protestant Missions®.
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des 19. Jahrhunderts in Beirut eine neue intellektuelle sozialreformatorische urbane
Mittelschicht,®” die eine neue Rolle der Frau als Voraussetzung fiir einen Wandel
von Gesellschaft und Kultur erachtete, wie unter anderem Fruma Zachs und Sharon
Halevi in Gendering Culture in Greater Syria. Intellectuals and Ideology in the Late
Ottoman Period (2015) zeigen.*® In meiner Lesart gehorte as-Sidyaq einerseits zu
dieser kulturellen Matrix, die er andererseits verlief3, bevor sie sich voll entfaltete.
Mit seinem in Paris publizierten literarischen Werk as-Saq und seiner in Istanbul
publizierten Zeitung al-Gawa’ib (Neuigkeiten aus der Ferne, 1861-1884) griff as-
Sidyaq einerseits Debatten aus Beirut auf, nahm andererseits aber oft eine radikalere
Position ein. Wahrend Zachs und Halevi die levantinische Geschlechterdebatte nur
anhand der Stimmen vor Ort nachzeichnen, mochte ich die exzentrische Stimme von
as-Sidyaq wieder in diese Debatte hineinschreiben, zugleich aber auch ihre Ausge-
fallenheit sichtbar machen.

Arabistische Studien zur Sexualitit beschreiben nahezu ausnahmslos den episte-
mischen und asthetischen Bruch zwischen der postklassischen Zeit und der Nahda,
die dominante sexuelle Skripte und homosoziale Praktiken problematisierte.** Zur
selben Zeit wie der britische Viktorianismus und in engem Kontakt mit dem pro-
testantischen Puritanismus disziplinierte die erwihnte neu entstehende liberale Mit-
telschicht den Korper und die Liiste. War der religiose Einfluss der protestantischen
Mission in der Levante eher begrenzt, so war der moralische Einfluss umso grofler,
wie Samir Khalaf in Protestant Missionaries in the Levant. Ungodly Puritans, 1820—60
(2012) argumentiert. Diese Modernisierung und Liberalisierung als Disziplinierung
und Zivilisierung des Kérpers und der Liiste beschrankte sich nicht nur auf die se-
xuellen Liiste, sondern allgemein auf den Gebrauch der Liiste und des Kérpers. Vor
diesem Hintergrund méchte ich den Fokus von der Sexualitét auf die Lust und den
Koérper verschieben und damit neueren Studien zu Leiblichkeit und Affekten in der
Nahda folgen, wie etwa Tarek El-Ariss’ Trials of Arab Modernity. Literary Affects and
the New Political, und diese zugleich um die Forschungskategorie der Lust erweitern.

Mit meinem dritten Begriff, der ,Sprache’, untersuche ich die erste Werkabsicht des
Verfassers, also das Herausstellen der Besonderheiten der arabischen Sprache. Diese
ist, wie bereits dargelegt, vor allem eine Besonderheit der Lexik. In Analogie zur
zweiten Werkabsicht lasst sich hier eine Verteidigung der Vorziige des klassischen
arabischen Wortschatzes ausmachen.

Die arabistischen Studien zum Sprachdenken des langen 19. Jahrhunderts konzen-
trieren sich iiberwiegend auf die christlichen Akteure der Levante, die {iber die Spra-
che zuerst Konzepte der arabischen Zivilisation und spiater der arabischen Nation
diskutierten.*’ Als historische Wasserscheide in der Levante gilt dabei oft der Hohe-
punkt der konfessionellen Unruhen im Jahr 1860, die eine Rekonzeptualisierung von

37 Vgl. dazu exemplarisch ZacHs: Making of a Syrian Identity, 39—8.

38 Vgl. Zacus/HALEVI: Gendering Culture, 16—62.

39 Vgl. dazu exemplarisch ZE’EVI: Producing Desire; ROUAYHEB: Before Homosexuality.
40 Vgl. dazu exemplarisch PATEL: The Arab Nahdah.
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Gemeinschaft auf Grundlage einer gemeinsamen Sprache und nicht einer Religion
oder Konfession vorantrieben, so dass das Sprachdenken der Nahda um 1900 héufig
als ideologische Blaupause des arabischen Nationalismus beschrieben wird.** Doch
bereits die protonationalistischen Auseinandersetzungen mit der arabischen Sprache
bis Mitte des 19. Jahrhunderts verhandelten Konzepte der Zivilisation, wie Sarbil
Dagir in al-Luga al-‘arabiya wa-t-tamaddun. Fi1 istibah al-‘alagat bayn an-nahda
wa-lI-mutaqafa wa-I-hadata (Arabische Sprache und Zivilisation. Problematische
Beziehungen zwischen Nahda, Akkulturation und Moderne, 2008) zeigt. Die lange
Tradition arabischer Philologie erwies sich dabei als eine fruchtbare kulturelle Mat-
rix, in der humanistische und liberale Stromungen das Neue aus einer vielschichtigen
Tradition erschufen. So auch a3-Sidyaq, der mit as-Saq ein Best-of von al-Firazabadis
Worterbuch al-Qamaus al-muhit aus dem 14. Jahrhundert zusammenstellte und dies
als Prifstein und Inspiration fir die neu entstehende arabische Moderne verwendete.
Mit den Untersuchungsgegenstdnden von Geschlecht, Lust und Sprache sollen im
Folgenden die Verzahnung von Sprachdenken und Zeitkritik in as-Sidyaqs as-Saq
analysiert werden. Unter Zeitkritik wird hier eine Gesellschafts- und Kulturkritik
verstanden, eine differenzierende und bewertende Auseinandersetzung mit unter-
schiedlichen Gemeinschaften und ihren sprachlichen und literarischen Produkten.
Dabei iiberlagern sich Gesellschafts- und Kulturkritik haufig und lassen sich nicht
immer exakt voneinander abgrenzen. Die Inszenierung und Reflexion ausgewahlter
arabischer Worter, so meine Leitthese, erkundet die vormoderne arabische Sprache
auf ihre mogliche gesellschaftliche und kulturelle Relevanz und Inspiration fiir das 19.
Jahrhundert hin: Sie entbl66t eine ,mogliche Modernitéit™** der klassischen Sprache.

Theoretische und methodische Markierungen

Die ,Entbl6fung der Worter® beruht nicht auf einem Verfahren, sondern auf einer
Mischung teils sehr unterschiedlicher Verfahren, die sich mit Hilfe der Theorien
iber die poetische Sprache und das Sprachdenken analysieren lassen. Debatten
iber den Charakter einer poetischen oder kiinstlerischen Sprache im Unterschied
zu einer prosaischen oder praktischen Sprache wurden im 20. Jahrhundert auf ganz
unterschiedliche Art und Weise gefiihrt.** Hintergrund war die Frage, wie man die

41 Vgl. dazu SULEIMAN: Arabic Language.

42 Radwa ‘Asar verwendet den Begriff hadata mumkina (;mogliche Moderne‘), um as-Sidyaqs ge-
sellschaftliche und kulturelle Modernevorstellung der dominanten kolonialen européischen Mo-
dernevorstellung entgegenzustellen und damit zugleich auf die moglichen nichteuropiischen Mo-
dernen aufmerksam zu machen, vgl. ‘ASOR: al-Hadata al-mumkina, 131-133; vgl. auch TRaABOULSI:

»Al-Shidyaq®, 186. Diese Analyse iibersieht jedoch, dass auch as-Sidyaqs Werk ein Produkt seiner
Zeit ist und seine Zeitkritik nicht au3erhalb der europiischen Diskurse steht, vgl. dazu Kap. 7.
Zugleich folgt meine Studie ‘Astrs Akzentuierung von Pluralitdt und Potenzialitit in as-Sidyaqs
Modernevorstellung, die in meiner Lesart aber nicht zu einer ,mdglichen Gegen-Moderne® fiihrt,
sondern die ,mogliche Modernitat® der klassischen Sprache aufzeigt, also ihre mogliche dsthetische,
epistemische und epistemologische Relevanz innerhalb zeitgendssischer Diskurse zur Schaffung
einer ,fortschrittlicheren und ,zivilisierteren‘ Gemeinschaft; vgl. dazu v.a. Kap. 7.

43 Vgl. dazu TRABANT: Was ist Sprache?, 276-294.
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asthetische Wirkung von Kunst und Literatur anhand der Sprache und nicht etwa
anhand der Ideen, also anhand der Form oder Struktur und nicht etwa anhand des
Inhalts oder der Bedeutung beschreiben koénne.

Bevor ich auf diese Debatten eingehe, mdchte ich as-Saq selbst zu Wort kommen
lassen und zeigen, wie es dem Leser die adsthetische Wirkung der Worter — und
nicht etwa die der Erzihlung — anpreist. In ,Fatihat al-kitab® (Er6ffnungsgedicht
des Buches) stellt das lyrische Autor-Ich** in einer hochgradig schmuckvollen und
poetischen Sprache den Wert der Worter dar. Er habe aus dem Worterbuch al-Qamis
die Wortperlen gesammelt und sie so vollstindig und préchtig aneinandergereiht,
wie vor ihm kein anderer, so dass as-Saq einzigartig und ohnegleichen sei.** Dabei
geht das lyrische Autor-Ich immer wieder auf mégliche Einwande gegen sein Werk
ein, darunter auf Vorbehalte gegentiber opaken und archaischen Wortern.

16 1S e al Tl e [l B 51 48 s Lo e Lo il Y

Die alte Patina,*” die du an ithm [d.h. an as-Saq] so dick siehst,
wird gewiss nicht das Glas deines Verstands tiberziehen.

Vielmehr kratzt der Text, bildlich gesprochen, diese Patina ab und macht die alten
Worter darunter wieder ansprechend und wirksam fir Geist und Korper. So konne
der Leser sein Werk der Worter mit Genuss und Gewinn essen, sehen, horen, rie-
chen, schlucken oder lecken; die Worter konnen ihn wie Musik entziicken (tarab),
von Mundgeruch heilen, als Kleid dienen, im Winter warmen, im Sommer kithlen
- und ganz sicher verlore der Leser dariiber jedes Bediirfnis nach Essen oder Sex.*
Der Text entautomatisiert die Wahrnehmung der Wérter, so konnte man mit Viktor
Sklovskij sagen, um sie neu erfahrbar zu machen.

In seinem Essay ,Die Kunst als Verfahren“ (1916) wendet sich Sklovskij gegen ein
symbolistisches Verstdndnis von Dichtung als Denken in poetischen Bildern und
fordert stattdessen ein formalistisches Verstandnis von Dichtung als Verfahren der
poetischen Sprache. In der praktischen beziehungsweise prosaischen Sprache, so
Sklovskij, gelte das Prinzip der Okonomie und Effizienz. Einen Satz, der tausendmal

8

44 Tm Gegensatz zur ,Vorbemerkung®, die auf den historischen Autor verweist, inszeniert das ,Er-
offnungsgedicht® einen poetischen Autor, der z.B. das Werk in an Rabelais erinnernder grotesker
Manier gebiert, indem er es rausrotzt, ausspuckt und auskackt, vgl. as-Saq 0.4.6: 24. In diesem
Sinne spreche ich hier von einem selbstreferenziellen lyrischen Autor-Ich; fir eine Analyse des
selbstreferenziellen Erzahler-Autors vgl. Kap. 3.3.

45 Vgl. as-Saq 0.4.5: 22.

46 as-5aq 0.4.15: 30.

47 Mit der Ubersetzung von sada’ (,Rost’) als ,Patina‘ folge ich Davies, vgl. as-Saq 0.4.15: 31.

48 Vgl. as-Saq 0.4.3-12: 22—28. Diese Darstellung folgt klassischen Konventionen und Topoi, darunter
etwa die Beschreibung von Literatur als Essen, vgl. vAN GELDER: Of Dishes and Discourse, 39-79;
zu Essen und Sex als tayyiban (,die beiden guten Dinge‘) vgl. vaN GELDER: Of Dishes and Discourse,
109-118; der schlechte Mundgeruch ist in a3-Sidyaqs Werk eine synisthetische Metapher ungenii-
gender Sprachkenntnisse, vgl. as-Saq 3.11.2: 200.
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gesagt wurde, verstehe man automatisch, bevor er ganz ausgesprochen wird. Es setze
eine Automatisierung der Wahrnehmung ein, bei der man nicht mehr den Satz als
solchen wahrnehme, sondern sich stattdessen nur an die frithere Wahrnehmung
des Satzes erinnere. Die Wahrnehmung wird also durch Erinnerung ersetzt. Diese
Automatisierung der Wahrnehmung sei aus kommunikationspragmatischer Sicht
durchaus sinnvoll. Die Aufgabe der Dichtung und Kunst jedoch sei es, die Wahr-
nehmung zu entautomatisieren.

Ziel der Kunst ist es, ein Empfinden des Gegenstandes zu vermitteln, als Sehen, und
nicht als Wiedererkennen; das Verfahren der Kunst ist das Verfahren der ,Verfremdung"®
der Dinge und das Verfahren der erschwerten Form, ein Verfahren, das die Schwierig-
keit und Lange der Wahrnehmung steigert, denn der Wahrnehmungsprozefl ist in der
Kunst Selbstzweck und muf} verlangert werden; die Kunst ist ein Mittel, das Machen
einer Sache zu erleben; das Gemachte hingegen ist in der Kunst unwichtig.*

Diese Verfremdung wird nach Sklovskij unter anderem dadurch erreicht, indem eine
bekannte Sache so beschrieben wird, als sihe man sie zum ersten Mal. Zu diesem
Ziel wird sie durch Metaphern und Ratsel verschliisselt oder durch Archaismen und
Barbarismen verkompliziert. ,Somit ist die Sprache der Dichtung eine schwierige,
erschwerte, gebremste Sprache. >

Nun lie3e sich die Verwendung vieler Synonyme, des Prosareims oder der ar-
chaischen Worter in as-Saq mit Sklovskij etwas voreilig als eine erschwerte und
gebremste Sprache der entautomatisierten Wahrnehmung lesen, doch Synonyme,
Prosareim und archaische Worter zahlten zur kanonischen poetischen Sprache der
klassischen bis zeitgendssischen arabischen Literatur. Dies zeigt sich besonders in
der Makame, einer iberaus weitverbreiteten arabischen Gattung, in der eine meist
pikareske Erzdhlung in Prosareim und mit Versen durchsetzt dem Leser erlesene
arabische Worter prasentiert.’* Die gebremste und erschwerte Sprache war damit
im 19. Jahrhundert ein konventioneller kiinstlerischer Automatismus®? und wurde
von vielen zeitgendssischen arabischen Literaten und europdischen Orientalisten als
sprachlicher Manierismus kritisiert. In as-Saq wird dieser sprachliche Automatismus
durch mindestens drei Strategien durchbrochen, ndmlich durch Ironie, Kontrast und
Ubertreibung. So prisentiert das Werk ironische Meta-Makamen, die sich in einer
,makamesken’ Sprache genau tiber diesen Automatismus der erschwerten poetischen
Sprache mokieren. Zugleich verwendet es, anders als viele Makamen, nicht nur Pro-
sareim und erlesene Worter, sondern kontrastiert kunstvolle Prosareim-Passagen
mit sprachlich betont schmucklosen ungereimten Passagen. Wéhrend die maf3volle
Aufzahlung von Wortern Teil der klassischen arabischen Literatur war, treibt as-Saq

49 Sxrovski: ,Kunst als Verfahren®, 15.

50 SkrLovskiy: ,Kunst als Verfahren®, 33.

51 Vgl. HAMEEN-ANTTILA: Magama, 58.

52 Damit Sklovskijs Verfremdung ihre entautomatisierende Wirkung behilt, muss sie immer wieder
die Konventionalisierungen auch der poetischen Sprache aufbrechen, so dass sie einem permanen-
ten Wandlungsprozess unterliegt.
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diese bewusst in mafilose Lange. Mit dieser entautomatisierten Sprache entsteht,
nach Mattityahu Peled, ,a sense of terror through the juxtaposition of his word ma-
terial®,>® der den Leser sprachlich und kulturell heraus- und gelegentlich iiberfordert.

Roman Jakobson fragt in seinem Essay ,Linguistics and Poetics” (1960), was
eine sprachliche Mitteilung zu einem Kunstwerk mache. Nach Jakobsons struktu-
ralistischer Darstellung kommen der Sprache sechs Funktionen zu, darunter die
referenzielle Funktion (d. h. ein Bild der Welt zu iibermitteln), die metasprachliche
Funktion (d.h. eine Aussage tiber die Sprache zu treffen) und die poetische Funk-
tion (d. h. die Sprache selbst zur Botschaft zu machen). Die poetische Funktion der
Sprache werde durch die phonetische oder semantische Ahnlichkeit, etwa in Form
von Reim oder Parallelismus, erzeugt, woraus eine ,Spurbarkeit der Zeichen“** re-
sultiere, die die Dichotomie zwischen Zeichen und Objekt vertiefe. Das Zeichen
werde um seiner selbst willen und nicht als Trager oder Medium einer anderen
Bedeutung wahrgenommen. Im ,Er6ffnungsgedicht® von as-Saq akzentuiert das
lyrische Autor-Ich diese korperliche Spiirbarkeit der Zeichen und verweist auch
auf die Selbstreferenzialitit der Sprache: ,Ich habe Worter und Ausdriicke in es
[d. h. mein Buch] hineingelegt, die sch6n sind / und es mit Punkten und Buchstaben
gefiillt, die prachtig sind.“>* Das ,Eroffnungsgedicht® fordert ein Lesen der Sprache,
namlich ein Lesen der Worter um ihrer selbst willen.*®

Roland Barthes erkundet in Le plaisir du texte (1973) in poststrukturalistischer
Manier die Risse und Briiche in Texten, die zu einer ,Neuverteilung“>’ der Sprache
fihren oder gar einen Blick auf den ,Tod der Sprache**® erlauben. Diese Lesart
interessiert sich nicht dafiir, was in der Erzdhlung passiert, sondern was mit der
Sprache passiert und wie das Verhéltnis des Lesers zur Sprache in eine Krise gestiirzt
wird.”” Einen solchen Bruch findet er beispielsweise in einer langen aufzihlenden
Beschreibung eines Tischtuchs.®

Die hier zur Debatte stehende Exaktheit resultiert nicht aus einer Steigerung an Sorg-
falt, sie ist kein rhetorischer Mehrwert, als ob die Dinge von Mal zu Mal besser be-
schrieben wiirden — sondern aus einem Codewechsel: Das (weit entfernte) Modell der
Beschreibung ist nicht mehr der oratorische Diskurs (es wird rein gar nichts ,ausge-
malt’), sondern eine Art lexikographisches Artefakt.®*

53 PELED: ,Enumerative Style®, 139.

54 JAKOBSON: ,Linguistics and Poetics®, 93.

55 «ly oy g s digiony / o Wlally LIS (LS ST e, as-Saq 0.4.1: 21.

56 Vgl. dazu auch Sacks: ,Falling Into Pieces®, 318—322.

57 BARTHES: Die Lust am Text, 15, kursiv in der Ubersetzung.

58 BARTHES: Die Lust am Text, 15.

59 Vgl. BARTHES: Die Lust am Text, 22.

60 ,In Bouvard und Pécuchet [von Gustave Flaubert] lese ich folgenden Satz, der mir Lust macht:
,Tischtiicher, Bettiicher, Handtiicher, hingen, mit Holzklammern an gespannten Leinen festgemacht,
vertikal herab.“ BARTHES: Die Lust am Text, 37.

61 BARrTHES: Die Lust am Text, 37-38, kursiv in der Ubersetzung.
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In diesem Sinne prasentiert as-Saq nicht nur viele Worter als lexikographische Ar-
tefakte, sondern inszeniert immer wieder diese sprachlichen Risse und Briiche, von
denen Barthes spricht, und ,puts language to the test®,** wie Jeffrey Sacks schreibt.

Der epistemische und epistemologische Nutzen der Entbl68ung der Worter kann
im Umkreis der Debatten iiber das Sprachdenken analysiert werden. Unter dem Be-
griff ,Sprachdenken‘®® versteht man im Allgemeinen das Nachdenken tiber Sprache,
wie im Besonderen die Nihe der Sprache zum Denken.** Das Nachdenken tiber Spra-
che kann sich in philosophischen oder philologischen Texten, aber auch in politischen,
journalistischen oder literarischen Texten ausdriicken. Der Begriff umfasst damit
neben grof3en Theorien und systematischen Traktaten auch kurze Sentenzen oder
poetische Verse. Indem Sprache aber mehr ist als nur ein Kommunikationsmedium,
namlich eine symbolische, ideologische oder epistemische Struktur, miindet das
Denken iiber Sprache oft in ein Denken tiber Religion, Kultur, Rasse oder Erkennt-
nis. So zeigte beispielsweise das Sprachdenken der européischen Philologie des 18.
und 19. Jahrhunderts mit seiner Suche nach dem Ursprung der Sprache oder dem
Genie einer Sprache mannigfache ideologische Uberformungen hinsichtlich Rasse,
Religion und Nationalismus.®

as-Sidyaq war ein versierter Kenner der klassischen und zeitgendssischen arabi-
schen Philologie sowie der europdischen Philologie seiner Zeit. Er veréffentlichte
as-Saq einerseits im Zentrum der europiischen Orientalistik, ndmlich in Paris beim
Verleger der Société asiatique, andererseits wendete er sich mit seinem Werk aufs
Schirfste gegen den sprachlichen und kulturellen Uberlegenheitsanspruch der eu-
ropéischen Orientalistik und damit gegen das orientalistische Sprachdenken. Im
Kontrast dazu kann man as-Saq als grofie Bithne seines eigenen Sprachdenkens
von Gesellschaft und Kultur lesen: Welchen kulturellen Wert haben die vielen Syn-
onyme in der arabischen Sprache? Gibt es eine klassische arabische Sprache fiir die
Bediirfnisse der Frau? Welche gesellschaftliche Weisheit bergen altarabische Worter?
Solche und dhnliche Verbindungen von Sprache auf der einen und Gesellschaft und
Kultur auf der anderen Seite diskutiert das Werk von a$-Sidyaq, der an anderer Stelle
feststellte, dass ,ihre Sprachen [d.h. die der Européer] meistens auf der Zivilisation
beruhten, wiahrend die Zivilisation bei uns auf der Sprache beruhte.**¢

In Erinnerungsrdume. Formen und Wandlungen des kulturellen Geddchtnisses (1999)
beschreibt Aleida Assmann die Philologie von Vico bis Grimm als eine ,disziplinierte

62 SAcks: ,Falling Into Pieces®, 322.

63 Der Begriff ,Sprachdenken’ verleitet zu Wortspielen, wie man an Titeln der Studien zu diesem
Thema sehen kann, etwa dem indikativisch-imperativischen Sprache denken von Trabant oder die
Kippfigur des genitivus subjectivus/genitivus objectivus in Das Denken der Sprache von Jaeger/Willer;
vgl. TRABANT: ,Einleitung®, 23-24; JAEGER/WILLER: ,Denken der Sprache®, 8—9.

64 Vgl. dazu TRABANT: ,Einleitung®, 23—-24; JAEGER/WILLER: ,Denken der Sprache®, 8-14.

65 Zur Theorie von Ursprung und Genie der Sprache vgl. die Darstellung von Etienne Bonnot de
Condillac (1714-1780) in TRABANT: Mithridates, 170-177; zum Sprachdenken der Philologie vgl.
OLENDER: Languages of Paradise, v.a. 1-20.

66 <l o 5 b oudly pad o a3 s [ sV M 1] elid; A8-S1DYAQ: ,Fasl min kitabt” (2001), 391.
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Kunst der Erinnerung®, ,die sich am Leitfaden der Sprache anhand von Etymologien
zum verschiitteten Anschauungsgehalt sinnlich poetischer Urbilder zuriicktastet.“®”
Dabei unterscheidet Assmann in Bezug auf das kulturelle Gedéchtnis die Funktion
des Speicherns von der Funktion der Erinnerung, wobei letztere einen kreativen,
selektiven und identitatsbildenden Akt darstellt.®® Die literarische Philologie von
as-Saq interessiert sich fir die Funktion der Erinnerung und funktioniert das Wor-
terbuch al-Qamus von einem Medium des Speicherns zu einem Medium der Erinne-
rung um. Im protonationalistischen Kontext des frithen 19. Jahrhunderts hat Nadia
Bou Ali aus archivtheoretischer Sicht die Lexikographie der Nahda als Archiv des
arabischen Nationalismus beschrieben.®’

In der arabischen Geschichte zeigt sich die duf8erst lange und breite Tradition des
Sprachdenkens als eine ,centrality of language to Arabic culture®.”® Dazu zahlen
die Vorstellung des i‘gaz al-Qur’an, der sprachlichen Unnachahmlichkeit des Ko-
rans,”! die arabischen Sprach- und Identitatsdebatten als Reaktion auf die su‘ubiya,
einer anti-arabischen Bewegung von Nichtarabern im 8. und 9. Jahrhundert,”? oder
die Sprachideologie des arabischen Nationalismus im spéten 19. Jahrhundert. Auf
diesem Gebiet bietet Yasir Suleiman zum Verhiltnis von arabischer Sprache und
Ideologie, Politik und Gesellschaft ein umfangreiches Bild von den diachronen Li-
nien und synchronen Facetten des arabischen Sprachdenkens. In seiner Studie The
Arabic Language and National Identity: a Study in Ideology (2003) untersucht er, wie
Sprachdenken im spéten 19. Jahrhundert zu einem Hilfsmittel wird, um eine natio-
nale Identitét zu erschaffen und zu behaupten.” In seiner Studie Arabic in the Fray.
Language Ideology and Cultural Poltics (2013) untersucht er Sprache als symbolische
Ressource und zeigt daran, ,that Arabic has pressed into service in the pre-modern
and modern world to articulate issues of continued relevance in society.”* Und aus
feministischer Sicht entwirft Héléne Cixous in ihrem literarischen Essay ,Le rire de
la Méduse® (Das Lachen der Medusa, 1975) ein weibliches Schreiben, das die Dop-
peldeutigkeit und Ambiguitét der franzosischen Sprache benutzt, um sich aus dem
patriarchalischen Bedeutungskorsett davonzustehlen beziehungsweise den Sinn fiir
sich zu stehlen.”” Mit dhnlichen Mitteln macht auch die Protagonistin in as-Saq die
arabische Sprache zu ihrer Komplizin, auch wenn ihr als Analphabetin das Schreiben
verwehrt bleibt.

67 ASSMANN: Erinnerungsrdume, 32.

68 Vgl. AssSMANN: Erinnerungsrdume, 11-32, 130—142.

69 Vgl. Bou ALr: ,Collecting the Nation®.

70 So der pointierte Teiltitel des Sammelbands von BiLAL ORFALIL: In the Shadow of Arabic.

71 Vgl. u.a. SULEIMAN: Arabic in the Fray, 51-66.

72 Vgl. u.a. SULEIMAN: Arabic in the Fray, 83-89.

73 Vgl. SULEIMAN: Arabic Language, v.a. 69—112.

74 SULEIMAN: Arabic in the Fray, 1. In Bezug auf das Sprachdenken der Nahda ist v.a. noch Dagirs
bereits erwihnte Studie zu nennen, die Zivilisation und Sprache zusammenliest, vgl. DAGIR: al-
‘Arabiya wa-t-tamaddun.

75 Vgl. dazu Cixous: ,Lachen der Medusa“.
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Im Folgenden soll es nun um ein dezidiert literarisches Sprachdenken gehen, also
nicht das Denken einer literarischen Sprache, sondern das literarische Denken von
Sprache. Wahrend viele arabistische Studien zum Sprachdenken, darunter die von
Suleiman und Bou Ali, zwar auch literarische Texte untersuchen, gehen sie doch
kaum oder gar nicht auf die literarische Form und das kiinstlerische Verfahren des
Sprachdenkens ein.”® Genau hier scheint mir das groite Forschungsdesiderat zu
liegen, ndmlich die Analyse des Wechselverhiltnisses zwischen dem Nachdenken
iiber die Sprache und dem literarischen Vollzug der Sprache. Stephan Jaeger und
Stefan Willer untersuchen in ihrem Sammelband Das Denken der Sprache und die
Performanz des Literarischen um 1800 (2000) anhand europaischer Texte genau diese
Schnittstelle, an der sprachliche Akte und literarische Strategien ein Denken der
Sprache hervorbringen, komponieren, verarbeiten oder ausfithren.” In diesem Sinne
untersucht meine Studie die literarisch-lexikographischen Aufzéhlungen in ihrem
epistemisch-dsthetischen Vollzug, ohne sie dabei aber stillstellen oder einfrieren zu
wollen. Die Prozessualitit der Textbewegung und Sinnproduktion hat in den Analy-
sekapiteln daher Vorrang vor der Klassifizierung von Textformen und Textaussagen,
wihrend das Schlusskapitel Formen, Wirkungen und Aussagen der Entbloffung der
Worter und der Zeitkritik klassifiziert und systematisiert.

Methodisch greift meine Studie eine Vielzahl von literatur- und kulturwissen-
schaftlichen Theorien auf, um einen einzigen literarischen Text zu untersuchen. Ich
stelle mich damit bewusst quer zum Trend der Nahda-Forschung, die vergleichende
und diachrone Untersuchungen anhand relativ grofier Textkorpora vornimmt.”® Eine
solche Herangehensweise ermdglicht es zwar, die intellektuelle Vielfalt und histo-
rische Entwicklung der Nahda zu beschreiben, nicht aber die textuelle Komplexitat
und gedankliche Tiefe einer exzentrischen Stimme der Nahda auszuloten, wie es das
Ziel meiner Studie ist. Dartiber hinaus stehen trotz eines zunehmenden Forschungs-
interesses an der Nahda grundlegende Forschungs- und Editionsarbeiten noch aus,
so dass mit den neueren Arbeiten gewissermaflen erst die Liicken im heutigen Bild
von der Nahda offensichtlich werden.” Vor diesem Hintergrund versteht sich meine
textnahe Studie als ein komplementéarer Forschungsbeitrag zur vergleichenden und
diachronen Forschung.

Gerade die literarischen Texte der Nahda leiden in der Forschung oft unter einem
dsthetischen Desinteresse, das sie allzu schnell als Uberbringerin eines Gedankens
oder Vermittlerin einer Absicht abstempelt. Daraus formierte sich eine literaturwis-
senschaftliche Gegenbewegung, darunter etwa Boutros Hallags und Heidi Toelles
Histoire de la littérature arabe moderne (2007), die als Kronzeugen fiir eine eigen-

76 Eine Ausnahme stellt Dagir dar, der as-Saq relativ ausfiihrlich dsthetisch untersucht, allerdings v. a.
in Bezug auf die Autobiographie bzw. Autofiktion, vgl. DAGIR: al-‘Arabiya wa-t-tamaddun, 218—-243.

77 Vgl. dazu JAEGER/WILLER: ,Das Denken der Sprache®, 7-8.

78 Vgl. dazu PATEL: The Arab Nahdah; vgl. auch KiLpATRICK: ,Book Reviews®, 134-137.

79 Eine dieser Forschungsliicken betrifft das Werk von Nasif al-Yazigi und besonders seine Maka-
men-Sammlung Magma“ al-bahrayn, vgl. zu al-Yazigi v.a. BAUER: ,al-Yazig1“. Hilary Kilpatrick zahlt
auch as-Saq zu den Werken, die neue Studien benétigen, vgl. KILPATRICK: ,Book Reviews", 138.
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standige Literatur der Nahda oft as-Saq anfiihrt.** Dadurch existieren zu as-Saq

vergleichsweise viele literaturwissenschaftliche Forschungsarbeiten, die lange in

Fragen nach dem Bild des Westens und nach der Gattung des Werkes feststeckten,
in jlingster Zeit aber durch die Arbeiten insbesondere von Nadia Al-Bagdadi, Radwa
‘Asr, Sarbil Dagir, Kamran Rastegar, Wen-chin Ouyang, Nadia Bou Ali und Jeffrey

Sacks grundlegend neue Impulse erhielten. Eine Aufarbeitung der Themengebiete

Geschlecht, Lust und Sprache und erst recht die Verzahnung dieser Themen in as-
Sagq stehen aber noch aus, obwohl die ,Vorbemerkung des Verfassers® sie dem Leser
expressis verbis an die Hand gibt.

Neben dem Anspruch eine Forschungsliicke zu fiillen, méchten die folgenden
Untersuchungen fir eine stiarkere Erforschung des literarischen Sprachdenkens in
der Nahda und damit auch fiir eine Erforschung der historischen Funktion von
Literatur pladieren. Gerade durch das Changieren zwischen gesellschaftlicher Er-
ziehung, kultureller Reflexion und &sthetischer (Teil-)Autonomie erweist sich die
Literatur sowohl als ideologischer Austragungsort von gesellschaftlichen und kul-
turellen Konflikten als auch als intellektuelles Experimentierfeld moglicher Ideen,
die ich im Text analysieren und im Kontext verstandlich machen méchte. Indem
sich meine Studie bemiiht, die Entbl6ung der Wérter genau und langsam zu le-
sen, nimmt sie die Leseanweisungen von as-Saq ernst, den Text zu schlucken, zu
schlecken oder verdiinnt einzunehmen, unter keinen Umstanden aber gekiirzt zu
rezipieren.®* So soll ein Lesen der Sprache versucht werden, wie Roland Barthes es
in Le plaisir du texte imaginiert: ,[N]ichts verschlingen, nicht verschlucken, sondern
abweiden, sorgfaltig abgrasen, zum Lesen dieser heutigen Autoren die Muf3e der
alten Lektiren wiederfinden®.**

Eine solche textnahe Lektiire bedeutet aber nicht eine textversiegelte Lektiire.
Ich lese as-Saq im Kontext des Gesamtwerks von a3-Sidyaq unter anderem mit sei-
nem sprachpiddagogischen Werk al-Lafif fi kull ma‘na tarif (Sammlungen erlesener
Bedeutungen, 1839), seinem sprachwissenschaftlichen Werk Sirr al-layal fi al-qalb
wa-l-ibdal (Das Geheimnis der Nichte. Uber Metathese und Substitution, 1868) und
seinen journalistischen Werken aus al-Gawa’ib. Im Kontext des arabischen langen
19. Jahrhunderts lese ich es mit Werken insbesondere von Nasif al-Yazigi (1800-1871),
Butrus al-Bustani (1819-1883) und Gurgi Zaydan (1861-1914), in Verbindung zur post-
und Farhat (gest. 1732). Der literarischen Nahda als Kippfigur zwischen klassischer
und moderner Literatur folge ich in die Moderne mit Beziigen zu Gumana Haddad
(geb. 1970), Salma an-Nu‘aymi (geb. ca. 1970) und Ilyas Hari (geb. 1948) und in die
Klassik mit Beziigen zu al-Gahiz (gest. ca. 868), Ibn Ginni (gest. 1002) und at-Ta‘alibi

80 Im Falle von Hallag/Toelle werden a3-Sidyaqs as-Sag und Muhammad al-Muwaylihis (1858-1912)
Hadit Tsa ibn Hisam (Der Bericht von Tsa ibn Hisam, 1898-1902) als originelle Werke der Nahda
jenseits von Nachdichtung und Neubelebung viel Platz eingerdumt, vgl. HALLAQ: ,,Un roman®.

81 Vgl. as-Saq o0.4.12: 28.

82 BARTHES: Die Lust am Text, 22.
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(gest. 1039). Ich stelle as-Saq aber auch in einen Dialog mit européischer und arabi-
scher Theorie, insbesondere von Roland Barthes, Héléne Cixous, Aleida Assmann,
Radwa ‘Asiir, Fawwaz Tarabulusi und ‘Aziz al-‘Azma. Allein das Zentrum meiner
Lektiire bleibt stets as-Sidyaqs as-Saq und das literarische Sprachdenken als Kultur-
und Gesellschaftskritik.

Aufbau der Arbeit

Das zweite Kapitel (,Exzentrik: as-Sidyaqs Leben und Werk in der Nahda®) fiihrt
in den Begriff und die Geschichte der Nahda ein und stellt wichtige Protagonisten
und Projekte der syro-libanesischen Nahda vor. Vor diesem Hintergrund zeichnet
meine Studie das bewegte Leben und umfangreiche Werk Ahmad Faris as-Sidyaqs
nach, das grosso modo durch eine geographische und intellektuelle Exzentrik gekenn-
zeichnet war. Fiir seine mittlere Schaffensperiode in Paris, in der as-Saq entstand
und publiziert wurde, untersuche ich die Stellung as-Sidyaqs im literarischen und
philologischen Feld von Paris.

Im dritten Kapitel (,Gewebe: Das Buch und der Text as-Saq ‘ala as-saq“) lenke
ich zunachst den Blick auf das materielle Buch als Druckkunstwerk und zeichne
Vertrieb und Rezeption in Europa und der arabischen Welt nach. Dann nahere ich
mich as-Saq als literarischem Text, den ich jenseits von den Gattungsdiskussionen
der Forschungsliteratur als ein Gewebe aus Narration, Reflexion und Enumeration
beschreibe. Im Mittelpunkt der Analyse steht die Enumeration als eine in der ara-
bistischen Literaturwissenschaft oft iibersehene Kunst der Aufzahlung, die jedoch
in as-Saq mafigeblich zur Entbloffung der Worter beitragt.

Mit dem vierten Kapitel (,Geschlecht: Weiblichkeit als eine Figuration von Kri-
tik“), dem ersten Hauptkapitel, nahere ich mich den Debatten der syro-libanesischen
Nahda tber die Stellung der Frau in der Gesellschaft und die damit verbundene
Frage, ob sie Lesen und Schreiben lernen soll. Dabei untersuche ich, wie as-Saq diese
Debatten literarisch aufgreift und intellektuell weiterdenkt. Dies wird vor allem an
der Protagonistin al-Fariyaqiya deutlich, die sich die arabische Sprache scharfsinnig
aneignet und hintergriindig umdeutet, was ich anhand von Héléne Cixous’ Konzept
der écriture féminine analysiere.

Im funften Kapitel (,Lust: Spracherotik fiir eine andere Leiblichkeit®), dem zweiten
Hauptkapitel, wende ich mich dem Koérper und seiner subjektiven Wahrnehmung,
der Leiblichkeit, zu. Dabei greift as-Saq auf die klassische arabische Sprache zuriick,
um ein anderes Kérper- und Lustverstdndnis zu entwickeln. Mit seiner Verteidigung
der Lust pladiert das Werk, wie ich mit Roland Barthes’ Le plaisir du texte zu zeigen
versuche, fiir ein leibliches Erleben, das in der Spracherotik eine neue, unzeitgemafle
Leiblichkeit (er-)findet.

Im sechsten Kapitel (,Sprache: Worter als Archiv der Kultur®), dem dritten und
letzten Hauptkapitel, lese ich as-Saq vor dem Hintergrund von a$-Sidyagqs sprach-
padagogischen und sprachwissenschaftlichen Werken und den Nahda-Debatten tiber
den Sprachwandel. Im Zentrum steht hier as-Sidyaqs Verstindnis von den Wortern
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als einem Archiv der Kultur. Mit Aleida Assmanns Erinnerungsmodi des kulturellen
Gedachtnisses untersuche ich die Funktionen des Aufzéhlens der Worter und ihre
kulturelle Aussagekraft. Im Ausblick gehe ich auf die polemische Philologie ein, mit
der as-Saq die Deutungshoheit der europaischen Orientalistik iiber dieses Archiv
zuriickweist.

Das siebte Kapitel (,Schluss: Was ist Kritik?“) systematisiert dann die Entbl68ung
der Worter und hinterfragt Zeitkritik als Praktik, indem es die Frage stellt: Was
ist Kritik in as-Saq? Es endet mit einem Ausblick auf Entbl6flungen von Wortern
in postmodernen Texten des deutschen Schriftstellers Glinter Grass (1927-2015)
und des libanesischen Autors Ilyas Hari. Der Anhang ,Historische Paratexte® ver-
sammelt arabische, franzosische, englische, deutsche und ungarische Paratexte aus
dem 19. Jahrhundert zu as-Saq, die fiir meine Analyse wegweisend sind, um sie der
Sidyaq-Forschung zur Verfiigung zu stellen.
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Dann sage ich dir: Die Welt deines ver-
storbenen Grofivaters und Vaters exis-
tiert heute so nicht mehr. Zu ihrer Zeit
gab es keine Dampfschiffe und Eisen-
bahnen, die das Ferne nahe brachten *
das Alte neu machten * das Getrennte
zusammenbrachten * das Unzugéngli-
che zugénglich machten *
Der Erzéhler-Autor in as-Saq
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O Leute, die Welt bewegt sich, ihr aber
bleibt steh’n.
Fulgence Fresnel

2. Exzentrik: a§-Sidyaqs Leben und Werk in der Nahda

Im 19. Jahrhundert vollzog sich, globalgeschichtlich betrachtet, eine ,Verwandlung
der Welt“.* Technische Erfindungen wie die Dampfmaschine, medizinische Errungen-
schaften wie die Impfung, wissenschaftliche Theorien wie der Darwinismus, politi-
sche Projekte wie der Nationalismus und nicht zuletzt der europaische Kolonialismus*
verdnderten grundlegend die Vorstellungen von der Welt — an unterschiedlichen
Orten auf unterschiedliche Art und Weise. Im Osmanischen Reich, das zunehmend
unter politischen, wirtschaftlichen, militarischen und kulturellen Druck geriet, wurde
die Reform-Periode des Tanzimat (,Neuordnungen®) eingeléutet, die unter anderem
eine Auflosung der religids definierten Millet-Rechtsordnung bewirkte.” Es handelte
sich um die gewissermafien globale Erfahrung einer umfassenden und schnellen
Transformation, die an unterschiedlichen Orten von unterschiedlichen Menschen
unterschiedlich empfunden wurde, etwa als Faszination oder Bedrohung, als Fort-

schritt oder Entfremdung,.

1 as-Saq 4.1.9: 18, freie Ubersetzung zur Nachbildung des Reimes.
2 So der franzosische Orientalist Fulgence Fresnel (1795-1855) tiber traditionelle islamische Gelehrte,

zit. nach DUGAT: ,Introduction®, 5.

3 So der Titel der Studie von OSTERHAMMEL: Die Verwandlung der Welt.
4 Vgl. dazu OsTERHAMMEL: Die Verwandlung der Welt, 932—937 (Dampfmaschine), 271-276 (Impfung),

901-905 (Nationalismus), 1180-1188 (Kolonialismus).

5 Zur Tanzimat-Periode vgl. HANIOGLU: Late Ottoman Empire, 72—-108.
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Das Kapitel stellt das Projekt der arabischen Nahda im langen 19. Jahrhundert vor
und verortet darin Leben und Werk von Ahmad Faris a3-Sidyaq. Von der geographi-
schen, sozialen und kulturellen Mobilitat seiner Epoche tief geprégt, tragt sein Werk,
so meine These, den Stempel der Exzentrik: Dieser grofe arabische Sprachdenker
verbrachte die meiste Zeit seines Lebens auflerhalb des primir arabischen Sprach-
raums in européischen und osmanischen Zentren, was ihm einen oft ungewohnli-
chen Blick auf die eigene Sprache, Gesellschaft und Kultur ermdglichte.

2.1 Die Nahda und das lange 19. Jahrhundert

Das Projekt der Nahda

Das Wort nahda bezeichnet in der arabischen Sprache ,Erhebung’ oder ,Erwachen’.
Darunter versteht man in der Literatur- und Kulturwissenschaft klassischerweise
sthe rebirth of Arabic literature and thought under Western influence since the
second half of the 19™ century®.® Das Konzept der Nahda’ wurde haufig als ,Renais-
sance’ iibersetzt, was eine problematische eurozentrische Ahnlichkeit und zugleich
Verspéatung in Bezug auf die europiische Renaissance suggeriert.® Als Alternative
hat sich die bis heute gelaufige Ubersetzung ,Erwachen’ (awakening) eingebiirgert,’
die zwar ohne eurozentrische Referenz auskommt, jedoch das problematische his-
toriographische Modell eines Stillstands impliziert, der im Zeitalter des Inhitat
(,Niedergang’, ,Dekadenz’), des vermeintlichen Niedergangs in der postklassischen
Zeit (ca. 13.—18. Jahrhundert), ' stattfand. Die Begriffe Inhitat und Nahda sind zwei
Seiten einer Medaille, sie sind ein Klappbegriff, der auf Kosten der postklassischen
Zeit eine Erhabenheit der modernen Zeit akzentuiert.** Als neutralere, aber freiere
Ubersetzung fiir Nahda bietet sich der Begriff ,Erneuerung’ (renewal) an, der den

6 TomicHE: ,Nahda®, 9oo.

7 Haufig auftauchende oder zentrale arabische Begriffe wie Nahda, Inhitat, Tanzimat, Bilad as-Sam,
Adab oder Mahgar schreibe ich grof$ und recte, alle anderen arabischen Begriffe wie mugun, gidd,
hazl oder tunbir klein und kursiv.

8 Weder kann die Nahda in Génze als neoklassisch bezeichnet werden, noch muss eine jede Kultur auf
dem Weg in die Moderne eine Epoche der Renaissance durchmachen. Zu neoklassischen Tendenzen
innerhalb der Nahda vgl. HassaN: ,ihya’™.

9 Vgl. dazu TomicHE: ,Nahda® goo.

10 Die postklassische Zeit wird gangigerweise mit dem Fall Bagdads durch die Mongolen im Jahr 1258
angesetzt und reicht bis hin zum Agyptenfeldzug Napoleons im Jahr 1798. Sie wird dariiber hinaus
in eine mamlukische und osmanische Zeit unterteilt, wobei die osmanische Eroberung Agyptens
im Jahr 1516 als Trennlinie gilt, vgl. ALLEN: ,Post-Classical Period®, 5-6.

11 Vgl. dazu HAARMANN: ,,,Missgriff des Geschicks . Die Denkfigur der eigenen Riickstandigkeit und
des Mangels ist zugleich eine Art kulturelle Bringschuld der arabischen Welt gegeniiber Europa,

it was the price Arabs had to pay for their admission ticket for modernity in their struggle with
ineluctable West*“. SING: ,, The Decline of Islam®, 58; Sing paraphrasiert hier SHEEHT: Foundations of
Modern Arab Identity.
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Dynamisierungs- und Transformationsprozess selbst fokussiert, ohne Aussagen
iber Einfliisse und Zeiten zu implizieren.*

Der Begriff Nahda tauchte in seiner modernen Bedeutung vermutlich erstmals
in den 1880er Jahren auf," wihrend sich die Semantik von Verfall, Aufstieg, Erwa-
chen und Fortschritt bereits in arabischen und europédischen Schriften zu Beginn
des 19. Jahrhunderts finden lasst.'* Besonders sichtbar wurde der Begriff durch den
einflussreichen und populéren Intellektuellen Gurgi Zaydan (1861-1914), der ihn
an zentraler Stelle in seiner Tarih adab al-luga al-‘arabiya (Geschichte der Kinste
in arabischer Sprache, 1911-1914) benutzte. Darin beschrieb er die Literatur, Kiinste
und Wissenschaften seit Napoleons (1769-1821) Agyptenfeldzug (1798-1801) als ,,die
neuste Nahda“*®, die sich besonders mit Hilfe der Literatur vollzieche und durch
Europa beeinflusst worden sei. Die arabische Nahda mit dem Jahr 1798 anzuset-
zen ist ebenso eurozentrisch'” wie dgyptozentrisch,'® wenngleich Zaydan in seiner
Darstellung auch auf Vorlaufer der syro-libanesischen Nahda aus dem 17. und 18.
Jahrhundert einging.*’

In den letzten Jahren hat in der Arabistik die Forschung zur Nahda selbst eine Art
,Nahda® erlebt.”® Wurde diese Epoche lange nur als Schwelle in Richtung Moderne

12 ,The abstract term nahda primarily meant this: a change from lethargy to a dynamic situation of
change and progress.” PHILIPP: Zaidan, 7. In der Bedeutung von ,Erneuerung’ bzw. renewal wird
Nahda u.a. verwendet von KRAMER: History of Palestine, 124—128.

13 Vgl. dazu PHILIPP: Zaidan, 6-7.

14 So etwa in Butrus al-Bustanis Rede iiber die Frauen (1849), vgl. AL-BUSTANT: ,Ta‘lim an-nisa’, 381.
Der deutsche Orientalist Heinrich Leberecht Fleischer (1801-1888) schrieb anlésslich einer Makame
von al-Yazigi: ,Auf diese Felder mochten wir auch das neuerwachte literarische Leben in Beirut
hinlenken, damit es nicht, einem angebornen und angebildeten Gange folgend, bald wieder in
unfruchtbarer Kunstspielerei erstarre, die, so lange der Geist des Morgenlandes keine neue Schop-
ferkraft entwickelt, im besten Fall Gewandtheit in der Handhabung alterer Formen hervorbringen
und bewihren kann.“ FLEISCHER: ,Literarisches aus Beirut®, 98, meine Hervorhebungen; fiir eine
Diskussion von Fleischers Besprechung vgl. BAUER: ,al-Yazigi‘, 84—88; fiir eine kritische Diskussion
des Inhitat-Konzepts vgl. SING: , The Decline of Islam®. Gerade in der syro-libanesischen Nahda
kann man den Begriff auch als kulturelle Ubersetzung der religiésen Begriffe awakening und revival
verstehen, wie sie sich v.a. in der Vorstellung eines Second Great Awakening manifestierten, die sich
Anfang des 19. Jahrhunderts in den USA verbreitete und mit der Vorstellung eines Millenialism,
einer bevorstehenden tausendjahrigen Herrschaft Jesu, verbunden war. Zu den amerikanisch-evan-
gelikalen Missionaren in der Levante vgl. MAKDIsT: Artillery of Heaven, 51-71.

15 Der Begriff adab wird haufig mit ,Literaturen® iibersetzt, durch seine weite Verwendung, die u.a.
islamisches Recht und Journalistik miteinschlief3t, kann der Begriff hier treffender als ,Kiinste’
wiedergegeben werden. Zu al-Bustanis Reflexion iiber die zeitgendssische Bedeutung des Begriffs
vgl. AL-BUSTANT: ,Adab al-‘arab®, 155.

16«3, iadi»; ZAYDAN: Adab, 1167. Zaydan konstatiert eine poetische Nahda in der vorislamischen
Gahiliya, eine wissenschaftliche Nahda in der Abbasidenzeit und eine literarische Nahda im 19.
Jahrhundert, vgl. ZaYDAN: Adab, 75-93, 637-647, 1167-1518.

17 Fir eine Gegenlesart dazu vgl. GRAN: Islamic Roots, xi—xli.

18 Vgl. hier etwa die Gegeniiberstellung der dgyptischen und levantinischen Nahda in PATEL: The Arab
Nahdah, 37-101.

19 Vgl. Zaypan: Adab, 1171-1175.

20 Vgl. RASTEGAR: ,Introduction®, 229-230; SHEEHTI: ,Critical Theory of al-Nahdah®, 272.
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gelesen, wird sie nun auch in Richtung Postklassik?* und damit als eine dynami-
sche Kippfigur zwischen beiden Epochen verstanden. Diese wurde flankiert durch
das zunehmende Forschungsinteresse an der postklassischen Zeit, welche die Vor-
stellung von einem kulturellen Niedergang oder Inhitat vor dem 19. Jahrhundert
grundlegend widerlegen konnte.?” Gleichzeitig wuchs das Forschungsinteresse an
der Nahda als einer komplexen literarischen und kulturellen Epoche, die im Kon-
text anderer nahdstlicher Literaturtraditionen® und globaler historisch-materieller
Umwalzungen verstanden werden muss.**

Wihrend die haufig konstatierten Spannungspole der Nahda zwischen Wieder-
belebung (ihya’) und Nachahmung (igtibas) auf einen januskopfigen Charakter der
Nahda hinweisen,” ist die strikte Gegeniiberstellung von Tradition und Moderne ein
schiefer Widerspruch zwischen dem vermeintlich alten Eigenen und dem vermeint-
lich fremden Neuen. Weder kann etwas Altes einfach wiederbelebt noch etwas Neues
einfach adaptiert werden. Mit diesen Prozessen gehen wichtige Veranderungen ein-
her - beabsichtigt oder unbeabsichtigt, bemerkt oder unbemerkt -, die in ihren
Formen sichtbar und in ihren Konsequenzen verstehbar gemacht werden miissen.
Ebenso ist das vermeintlich Eigene niemals nur eigen und das vermeintlich Fremde
niemals nur fremd. Meine Studie diskutiert anhand der Entbl6fung arabischer Wor-
ter Phanomene wie die Fremdheit in der arabischen Sprache oder die Vertrautheit
mit der europaischen Kultur. Die schiefe, jedoch wirkmaichtige Gegeniiberstellung
von Tradition und Moderne steht im grofieren historischen Rahmen der Auseinan-
dersetzung mit dem sogenannten turat beziehungsweise dem kulturellen Erbe, die
besonders im 20. Jahrhundert in den Debatten um die arabische Identitét eine grofie
Rolle gespielt hat.?® Meine Studie wird die turat-Debatte mit ihrer Fetischisierung
von Identitat bewusst auf3en vor lassen, um den Blick von den grand narratives auf
Abweichungen und Widerspriichlichkeiten zu lenken, um im Text Freirdume und
Begrenzungen innerhalb der Nahda auszudeuten.

Der Begriff ,Nahda“ ist meiner Ansicht nach immer noch wichtig und niitzlich.””
Er ist wichtig, weil er von den Akteuren des ausgehenden 19. Jahrhunderts selbst

21 Vgl. PATEL: The ArabNahdah, 36—101; BAUER: ,,al-Yazigi", 93—-94; DAGIR: al-‘Arabiya wa-t-tamaddun,
15—61.

22 Vgl. dazu u.a. ALLEN: ,Post-Classical Period“; Musaw1: Medieval Islamic Republic of Letters, 1-15;
KiLpATRICK: ,Arabic Travel Accounts®, 244-245.

23 Vgl. dazu GuTH: Briickenschlige, 9—47; RASTEGAR: Literary Modernity, 11-34.

24 Vgl. SHEEHT: ,Critical Theory of al-Nahdah; HovLT: Fictitious Capital; HiLL: Utopia and Civilisation;
GRAN: Islamic Roots, 3-34.

25 Vgl. dazu SeLim: , The Nahda®, 70-72.

26 Zu kritischen Diskussionen der Gegeniiberstellung von Tradition und Moderne vgl. PATEL: The
Arab Nahdah, 12-35; AL-BaGDADI: Vorgestellte Offentlichkeit, 5—22; SHEEHL: Foundations of Modern
Arab Identity, 10-12. Zur turat-Debatte vgl. KassaB: Contemporary Arab Thought, 116172, 335-343.
Zur Sprachdebatte in diesem Kontext vgl. SULEIMAN: Arabic in the Fray, 241-247.

27 Als alternative Begriffe mit anderen Gewichtungen werden etwa liberal age und und enlightenment
verwendet, vgl. HOURANT: Arabic Thought, 341-373; HANSSEN/WEISS: ,Introduction®; D1-CAPUA:
,Nahda: the Arab Project of Enlightenment, 55-67.
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verwendet wurde und bis heute in der arabischen Welt verwendet wird. Er ist niitz-
lich, weil er das Projekt der Akteure aus ihrer Sicht beschreibt, ndmlich als Projekt
eines kulturellen Aufschwungs. Der Begriff ist meiner Ansicht nach aber ungeeig-
net, die Epoche des 19. Jahrhunderts zu bezeichnen und ihr einen Aufschwung zu
bestatigen oder abzusprechen. In diesem Sinne méchte ich ,Nahda® nicht als einen
Epochenbegriff, sondern als eine Projektbezeichnung verwenden und verstehe da-
runter eine gesellschaftlich-kulturelle arabische Erneuerungsbewegung im langen
19. Jahrhundert. Dabei handelt es sich um eine heteromorphe Bewegung, deren
Akteure nicht unbedingt in ihren Wegen und Zielen miteinander ibereinstimmten,
wohl aber in ihrem Bestreben nach und ihrer Zustimmung zu Verdnderungen. Diese
Projekte unterschieden sich oft historisch und geographisch voneinander, wenngleich
ihre Akteure meist gut vernetzt waren und einer neuen Mittelschicht angehorten.?®
Anfang und Ende dieser Bewegung miissen je nach regionalem und thematischem
Fokus anders datiert werden, so dass ich die Nahda in einem globalen ,langen 19.
Jahrhundert ® verorte, in der unter anderem arabische, osmanische und européische
Erneuerungsbewegungen an der Verwandlung der Welt mitwirkten.

Akteure und Projekte der syro-libanesischen Nahda

Meine Studie liest as-Saq als ein geographisch, soziokulturell und literarisch ex-
zentrisches Werk der Nahda in den Bilad as-Sam. Diese ,Lander der Sam-Region’
umfassten im Osmanischen Reich die dstliche Mittelmeerregion, nadmlich weitge-
hend die heutigen Gebiete von Syrien, Libanon, Jordanien, Israel und Palastina
(vgl. Abb.1). Im nordlichen syro-libanesischen Gebiet entstand im 19. Jahrhundert
eine meist christlich gepragte, bildungsnahe und reformorientierte neue Mittel-
schicht.*® Als ein Ausgangspunkt dieser syro-libanesischen Nahda kann man die
Kulturmetropole Aleppo um 1700 ansetzen, in der zweiten Hélfte des 19. Jahr-
hunderts wurde dann das schnell wachsende Beirut zum urbanen Zentrum ihres
Wirkens, wahrend um 1900 viele syro-libanesische Akteure in Beirut und Kairo
aktiv waren. Zu den Akteuren der syro-libanesischen Nahda zdhlten unter an-
derem ‘Abdalgani an-Nabulusi (1641-1731), Girmanas Gibril Farhat (1670-1732),
Nasif al-Yazigi (1800-1871), Yusuf al-Asir (1814-1889), Butrus al-Bustani, Halil
al-Huri (1836-1907), Ibrahim al-Yazigi (1847-1906), Gurgi Zaydan — und Ahmad
Faris as-Sidyaq, den ich, obwohl er die meiste Zeit seines Lebens aulerhalb der
Bilad as-Sam verbrachte, als Akteur und Produkt der syro-libanesischen Nahda
verstandlich machen méchte, indem ich zeige, wie sich al-Saq mit Positionen von
Farhat, al-Bustani und Nasif al-Yazigl auseinandersetzt.

28 Jens Hanssen tbernimmt in seiner Darstellung der Nahda das Generationenmodell von Albert
Hourani, nach dem die Nahda durch drei Generationen (1830-1870, 1870-1900, 1900-1939) gepragt
wurde, erweitert es aber, indem er auch auf lokale, politische und sozio6konomische Spezifika von
Ort und Zeit Riicksicht nimmt, vgl. HANSSEN: ,Jurji Zaidan®, 63-71.

29 Zum kalendarischen und langen 19. Jahrhundert vgl. OsTERHAMMEL: Die Verwandlung der Welt,
84-88.

30 Vgl. Zacus: The Making of a Syrian Identity, 39—85.
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Die Stromungen der arabischen Nahda lassen sich thematisch, geographisch und
zeitlich voneinander unterscheiden, auch wenn sie sich Giberlappen und gegensei-
tig bedingen. Im Folgenden stelle ich
sprachliche und literarische Akteure
und Projekte der frithen syro-libane-
sischen Nahda vor,*! die fiir das Ver-
stdndnis meiner Arbeit relevant sind.

Aleppo um 1700 war eine florie-
rende Kulturmetropole,®” in der Litera-
ten, Kleriker und Gelehrte durch enga-
giertes Wirken und innovative Werke
in Erscheinung traten. In Tarih adab
al-luga al-‘arabiya stellt Zaydan unter
anderem Makariyus ibn az-Za‘im (ca.
1600-1672), Girmaniis Gibril Farhat,

Sams ‘Abdallah Zahir (1684-1748) und
Abb.1  Karte der Bilad as-Sam aus dem Jahr 1803 Niqﬁla Sé)ig (1692—1756) vor.3?

The seventeenth and eighteenth centuries were a coming of age for the Maronite
Church, and especially in Farhat’s native Aleppo. It was an era of Arabization of texts
and liturgy and Latinization of doctrine and practice, of massive translation from both
Syriac and Latin, of the founding of schools and libraries [...].**

Unter den lokalen Akteuren stand vor allem der maronitische Gelehrte und spatere
Bischof Farhat® fiir das Projekt einer sprachlichen Nahda. Zu seinen wichtigsten
Werken zahlte die Grammatik Baht al-matalib fi ‘ilm at-talib (Abhandlung tiber die
Erfordernisse fiir das Wissen eines Studenten, 1705), die die klassische arabische
Sprache einem christlichen Publikum zugénglich und zugleich ihre literarischen
Formen fiir missionarische und polemische Texte der Christen anwendbar machen
wollte.?® Daraus entstand nicht nur eine dezidiert christliche Grammatik, sondern
auch eine didaktisch neuartige Grammatik, die im 19. Jahrhundert durch Nachdrucke
und Uberarbeitungen von a$-Sidyaq, al-Bustani und Sa‘id al-Hari as-Sartini (1849
1912) zu einem modernen Standardwerk wurde.*” Weitaus ambitionierter aber war

31 Zu den gesellschaftlichen Debatten der frithen syro-libanesischen Nahda vgl. Kap. 4.1 u. 5.1.

32 Vgl. MARrcus: Eve of Modernity: 219—251; KILPATRICK: ,,From Literatur to Adab“; PATEL: The Arab
Nahdah, 36-58.

33 Vgl. ZaYDAN: Adab, 1171-1175.

34 BRUSTAD: ,Farhat®, 243; vgl. auch KiLpATRICK: ,,From Literatur to Adab“, 206-209; PATEL: The Arab
Nahdah, 43-58.

35 Zu Farhats Leben und Schriften vgl. GRAF: GCAL, 406—428; BRUSTAD: ,Farhat®.

36 Vgl. FARHAT: ,, The Author’s Preface®; AL-BUsTANT: ,Commentator’s Foreword®; BRusTAD: ,Farhat®,
246.

37 Vgl. BRUSTAD: ,Farhat®, 246; GRAF: GCAL, 417-418; ROPER: Malta, 243-244. Fiir eine ausfiihrliche
Studie zu Baht al-matalib als erste moderne arabische Grammatik vgl. SULAYMAN: al-Bidaya al-
maghila, 31-77.
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Farhats Projekt eines christlichen Worterbuchs der klassischen arabischen Sprache.
Im Jahr 1718 stellte er mit Bab al-i‘rab ‘an lugat al-a‘rab (Das Kapitel zur klaren
Darlegung der Sprache der alten Araber) eine Uberarbeitung von al-Firazabadis
(gest. 1415) Worterbuch al-Qamiis al-muhit (Der allumfassende Ozean, 1388) vor, dem
wichtigsten Worterbuch der postklassischen Zeit, aus dem Farhat sexuelles Vokabu-
lar herausstrich und christliche Begriffe hinzufiigte.*® Dieses Worterbuch wurde vor
allem in den Klostern frequentiert® und im 19. Jahrhundert von Rusayd ad-Dahdah
(1813-1889) in einer philologisch sorgfiltigen Ausgabe in Marseille gedruckt.*’

Mit Farhat und anderen Akteuren zeigte sich, so Abdulrazzak Patel, eine Aneig-
nung und Christianisierung des humanistischen islamischen Erbes,*! was durchaus
Kontroversen ausloste, weil es bei Teilen der muslimischen Bevolkerung die Vorstel-
lung gab, Arabisch diirfe und konne nicht verchristlicht werden.** Verfolgte Farhat
mit einer Nahda der arabischen Sprache aber ein dezidiert christliches Projekt, so
wurde daraus im 19. Jahrhundert mit Akteuren wie a3-Sidyaq und Nasif al-Yazigi ein
iiberkonfessionelles Projekt. al-Yazigi verfasste beispielsweise eine badi‘Tya, eigent-
lich ein Lobgedicht auf den Propheten Muhammad, das bei al-Yazigi aber weder ein
islamisches noch christliches Lob zum Ausdruck bringt, sondern vielmehr zu einer
»O0kumenische[n]* badi‘iyya“ wird; es ist hier ,ein Bekenntnis zur arabisch-islami-
schen Kultur durch einen arabischen Christen®.** Im Laufe des 19. Jahrhunderts band
sich das Projekt der sprachlichen Nahda an unterschiedliche andere Projekte, etwa
an einen arabischen Nationalismus, der auf sprachlich-kultureller und nicht auf reli-
gioser Grundlage stand, den Nasif al-Yazigi vorbereitete und dem sein Sohn Ibrahim
al-Yazigl zur Entfaltung verhalf.** Das sprachliche Projekt iiberlagerte sich aber
auch mit gesellschaftlichen und wissenschaftlichen Projekten. al-Bustani forderte
etwa die Entschlackung der arabischen Sprache von Archaismen und Synonymen
sowie die Entwicklung einer allgemeinverstdndlichen wissenschaftlichen Sprache
fir die Gegenwart. Hierbei kam dem Journalismus eine tragende Rolle zu, wie etwa
as-Sidyags Istanbuler Zeitung al-Gawa’ib, die viele neue Worter in Umlauf brachte.**

Die Projekte der syro-libanesischen Nahda miissen jedoch auch immer in Zusam-
menhang und Verflechtung mit denen der anderen arabischen Nahdas verstanden
werden. Fiir die agyptische Nahda und ihr sprachliches Projekt waren etwa Murtada

38 Zum Herausstreichen des sexuellen Vokabulars vgl. Kap. 6.3; fiir das Hineinschreiben des christ-
lichen Vokabulars vgl. KiLpATRICK: ,From Literatur to Adab®, 208; vgl. auch Issa: ,The Arabic
Language®, 470-471.

39 Ich danke Boris Liebrenz fiir diesen Hinweis.

40 Vgl. RIDWAN: Dirasat, 161-162.

41 Vgl. PATEL: The Arab Nahdah, 49-79.

42 Vgl. GOLDZIHER: ,Aus einem Briefe Dr. Goldziher’s®, 167-168. Fiir eine kritische Diskussion dieses
Themenkomplexes vgl. DAGIR: al-‘Arabiya wa-t-tamaddun, 15-61; PATEL: The Arab Nahdah, 36-74.

43 BAUER: ,al-Yazigi®, 66. Fiir die Poetik und Geschichte der badi‘tya vgl. BAUER: ,al-Yazigi®, 49—60;
vgl. auch PATEL: The Arab Nahdah, 58-68.

44 Zu Nasif al-Yazigi vgl. SHEEHT: Foundations of Modern Arab Identity, 119—122; zu Ibrahim al-Yazigi
vgl. SULEIMAN: Arabic Language, 96-109; zu al-Bustani vgl. Issa: , The Arabic Language®.

45 Vgl. dazu Kap. 6.1.
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az-Zabidis (1732-1791) enzyklopadische Neufassung von Firazabadis al-Qamaus, die
agyptische Rezeption von az-Zabidis Werken unter anderem durch Hasan al-‘Attar
(1766-1835) und die Kritik der arabischen Wissenschaftssprache bei Rifa‘a Rafi‘ at-
Tahtawi (1801-1871) wichtig. Als ein Akteur der syro-libanesischen und dgyptischen
Nahda lasst sich beispielsweise Gurgi Zaydan anfiihren, der seine darwinistisch-
reformorientierte Tarih al-luga al-‘arabiya (Geschichte der arabischen Sprache, 1904)
in Beirut veroffentlichte, wihrend Zaydan selbst seit 1888 von Kairo aus wirkte.*®
Neben der sprachlichen Erneuerung ist auch die literarische Erneuerung fiir diese
Studie wichtig. Klassische literaturwissenschaftliche Darstellungen zum arabischen
19. Jahrhundert beginnen mit der Gattung der rihla, des Reiseberichts, und betrach-
ten oft at-Tahtawis Tahlis al-ibriz fi talhis Bariz (Die Reinigung des Goldes. Eine
Zusammenfassung von Paris, 1834) als Meilenstein, manchmal sogar als arabischen
Protoroman.*” In der Tat war der Reisebericht als Gattung und Schreibweise ein
wichtiges Moment der literarischen Erneuerung.*®* Wahrend es in der postklassi-
schen Zeit eine blithende arabische Reiseliteratur gab, die von Reisen inner- und
auBerhalb der arabischen Welt berichtete,* so waren es im 19. Jahrhunderts vor
allem Reiseberichte nach Europa, die eine literarische und intellektuelle Erneuerung
der Gattung im Sinne der Nahda anstrebten. In der syro-libanesischen Reiselite-
ratur aus der Mitte des 19. Jahrhunderts zéhlen hierzu etwa A Voice from Lebanon
(1847) von As‘ad Ya‘qub Hayyat und The Thistel and the Cedar of Lebanon (1853) von
Habib Rizqallah,*® die beide auf Englisch in London erschienen, sowie an-Nuzha as-
Sahiya fi ar-rihla as-salimiya (Der ergotzliche Spaziergang. Uber Salims Reise, 1856)
von Salim Bustrus (1839—1882) und Rihlat Baris (Die Parisreise, 1867) von Fransis
Fathallah Marras (1836-1873), die beide in Beirut veréffentlicht wurden.* Sie alle
verbinden die Beschreibung von Land und Leuten mit einem persénlichen Reise-
und Lebensbericht, was immer wieder zu zeitkritischen Reflexionen fithrt.’* Dieser
Form folgen auch a3-Sidyaqs faktualen Reiseberichte al-Wasita ila ma‘rifat Malita
(Das Wissensfundament, damit man Malta kennt, 1867) und Kasf al-muhabba ‘an
funin Urubba (Das Verborgene aufdecken, Europas Kiinste entdecken, 1867), die in

46 Vgl. dazu RercumuTH: The World of Murtada al-Zabidi, 223-268; GRAN: Islamic Roots, 63—67; SAWA'T:
Azmat al-mustalah al-‘arabi, 39—98; HAMARNEH: ,Zaydan®, 389—390.

47 Vgl. dazu HAssAN: Le roman arabe, 15-19.

48 Vgl. dazu WIELANDT: Das Bild der Europder; EL-ENANY: Arab Representations, 15-33; zu Reisen im
Inland vgl. BAWARDI/ZACHS: ,Between ’Adab al-Rihlat and ‘Geo-literature’.

49 Zu postklassischen arabischen Reiseberichten vgl. KiLPATRICK: ,Arabic Travel Accounts®; ELGER:
Mustafa Bakri, 36—41; zu einem interessanten Reisebericht nach Frankreich Anfang des 18. Jahrhun-
derts vgl. D1vAB: Von Aleppo nach Paris.

50 Zumindest Rizqallahs The Thistle war as-Sidyaq bekannt, der in as-Saq indirekt darauf verweist, vgl.
as-5aq 3.3.4: 110-112.

51 Fur eine Studie dieser beiden Reiseberichte vgl. WIELANDT: Das Bild der Europder, 98-104.

52 Der Reisebericht spielte aber auch als geo-literature, also als lokaler Reisebericht, etwa in den so-
zialkritischen Romanen von Salim al-Bustani (1846-1884) und in den historischen Romanen von
Zaydan eine wichtige Rolle, vgl. BAWARDI/ZACHS: ,Between °Adab al-Rihlat und ‘Geo-literature’™,
206-213.
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Tunis in einem Band erschienen.* Darin vergleicht as-Sidyaq ausfiihrlich zwischen
unterschiedlichen Gemeinschaften und Kulturen, was besonders in Kasf in eine
umfassende Gesellschafts- und Kulturkritik miindet.**

Die Poetik der literarischen Nahda stand aber nicht nur im Zeichen einer geogra-
phischen und kulturellen Mobilitat,”” sondern auch einer sprachlichen Beweglichkeit.
Diese lésst sich besonders an der Gattung der Makame, arabisch magama, festma-
chen, in der ein meist armer Held durch seine Sprachgewandtheit ein Publikum
trickreich iiberlisten kann, was in einer sehr gehobenen Sprache im sag*(,Prosareim)
erzahlt wird. In diesem Sinne ist die Makame eine pikaresk unterhaltsame und
philologisch didaktische Gattung, die im 19. Jahrhundert narrativ und sprachlich zur
Neo-Makame gedftnet wurde.”® War die Vermittlung sprachlicher Bildung Teil der
klassischen Makame,’” verzichteten die romanhaften narrativen Texte des 19. Jahr-
hunderts weitgehend auf die Verwendung der klassischen Hochsprache, wihrend die
Neo-Makamen sich eben mit jener sprachlichen Bildung neu auseinandersetzten und
die klassische Hochsprache neu inszenierten. Als zwei schillernde syro-libanesische
Beispiele kénnen as-Sidyaqs as-Saq (1855) und Nasif al-Yazigis Magma® al-bahrayn
(Der Zusammenfluss beider Meere, 1856) gelten, die in ihrer Einleitung die Wichtig-
keit der sprachlichen Instruktion des Lesers betonten und dabei gemeinsam, wenn
auch in unterschiedlicher Deutlichkeit, die literarisch-sprachlichen Ausdrucksformen
zu erneuern versuchten.’® In meiner Lesart sind Neo-Makamen literarische Insze-

53 Die von mir konsultierte tunesische Ausgabe, deren Fertigstellung des Textes auf 1862 und deren
Druck auf 1867 datiert ist, bezeichnet sich als Erstausgabe. Roper setzt dagegen die Erstausgabe
bereits 1863/1864 an, vgl. ROPER: Malta, 206 und Fufinote 292.

54 Fur Studien zu al-Wasita und Kasf vgl. EL-Ariss: Trials of Arab Modernity, 53-87; AL-MATWT: as-
Sidyag, 351-389; AL-GUBRAN: ,Kayfa tahawwalat”.

55 Vgl. Kirro: ,Espace du roman®; KiLito: ,Al-Saq“, 760-762.

56 Zur klassischen Makame vgl. HAMEEN-ANTTILA: Magama, v.a. 38-63, 148—177; KiLITO: Les séances;
STEWART: , The Magama“; zur postklassischen Makame vgl. HAMEEN-ANTTILA: Magama, 328~
351; KILPATRICK: ,La production littéraire“; ELGER: Mustafa Bakri, 184—200; zur Neo-Makame vgl.
HAMEEN-ANTTILA: Magama, 351-359; MoosA: Origins of Modern Arabic Fiction, 121-155; KiLito:

,Espace du roman®; KAzim: al-Maqamat wa-t-talaqqi, 98-153; JUNGE: ,Hadit Tsa ibn Hisam®.

57 ,Because of such verbal acrobatics, the magama has often been viewed as an entirely didactic
genre, the essential purpose of which is to teach students obscure vocabulary, eloquent style and
recherché rhetorical figures. To see this as the only feature of the genre, however, is to do it an
injustice; certainly, the humour of the form was not lost on medieval readers, nor is it on their mo-
dern counterparts. STEWART: ,,The Magama®, 148. Und Hameen-Anttila stellt heraus: ,Philological
interest is the backbone of the magamas as a genre: no maqamas are totally devoid of philological
interest.” HAMEEN-ANTTILA: Maqama, 58. Dabei entstanden nach Himeen-Anttila Makamen, die
eine groffe Néhe zu lexikographischen Traktaten haben und die sich grofier Beliebtheit erfreuten,
in der Forschung bislang allerdings vernachldssigt wurden, vgl. HAMEEN-ANTTILA: Magama, 58.
Insgesamt gehen die Einschitzungen auseinander, wie stark didaktische Funktion und asthetische
Freiheit zu gewichten sind, vgl. dazu HAMEEN-ANTTILA: Magama, 151-152; KiL1TO: Les séances,
208-213. Im Umkehrschluss darf die literaturwissenschaftliche Analyse die didaktische Funktion
jedoch auch nicht génzlich aufler Acht lassen.

58 Vgl. dazu u.a. PEREs: ,Les premiéres manifestations”; HAMARNEH: ,a3-Sidyaq®, 321-324; STARKEY:

,al-Yazigi®, 378-380.
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nierungen des Sprachdenkens der Nahda.”” Dies mochte ich an je zwei Beispielen
aus Agypten und den Bilad as-Sam zeigen.

Der agyptische Reformer Hasan al-‘Attar verfasste um 1800 eine philologische
Makame iiber seine Zusammenkunft mit den Franzosen anlasslich des napoleoni-
schen Agyptenfeldzugs von 1798 bis 1801. Durch die Begeisterung der Franzosen an
der arabischen Literatur und Sprache und ihre beeindruckenden Kenntnisse erwacht
seine Begeisterung an der eigenen Literatur und Sprache. Als er ihnen das berithmte
Mantel-Gedicht von al-Busiri (gest. ca. 1294) erklart und selbst ein eloquentes Ge-
dicht auf die Franzosen verfasst, sind diese so beeindruckt, dass sie ihn auffordern,
bei ihm zu bleiben. Doch er lehnt aus Furcht vor dem Zorn seiner Landsleute ab.*
In dieser Makame wird der Protagonist durch die arabischen Sprach- und Literatur-
kenntnisse der Franzosen, durch die orientalistische Philologie gewissermafien, zu
einem neuen Interesse an der eigenen Literatur und Sprache verfithrt. Durch seine
hervorragenden Sprachkenntnisse kann er sie aber im Gegenzug beeindrucken und
iibertreffen, so dass Philologie auch zu einer Ausdrucksform von arabischer Ménn-
lichkeit und (pra-)kolonialer Selbstbehauptung wird.**

Ganz anders dagegen erscheint eine minimalistische Makame des dgyptischen
Reformers at-Tahtawi in seinem Reisebericht Tahlis, die meines Wissens in der For-
schung bislang unberiicksichtigt blieb. In Marseille angekommen, hort at-Tahtawi
den entziickenden Klang der Kirchenglocken. Er verfasst daraufhin eine Makame,
die indirekt der Frage nachgeht, ob ein Muslim sich am Klang der Glocken erfreuen
diirfe — was er letztendlich bejaht. Diese Makame, so schreibt er, sei im tiblichen Stil
abgefasst und bestiinde aus kunstvollen Paronomasien und grammatischen Rétseln,
doch konne er in seinem Reisebericht nicht néher auf sie eingehen.®® Gerade des-
halb ist diese Makame etwas Besonderes: Denn at-Tahtawi ldsst den Leser nicht die
sprachlich anspruchsvolle Makame selbst lesen, mit Ausnahme von drei poetischen
Zweizeilern, sondern er spricht in einer einfachen Sprache iiber die Makame. Damit
wendet er seine Forderung nach einer fiir den normalen Leser leicht erfassbaren
Sprache® auf die Gattung der Makame an: Er ,ibersetzt’ seine Makame von der
klassischen literarischen Sprache in eine ,moderne’ volkspadagogische Sprache.

Der libanesische Literat und Philologe Nasif al-Yazigi stellt in seiner umfangrei-
chen Makamen-Sammlung Magma“al-bahrayn dem Leser ,die Vorteile und Grund-
lagen, die Besonderheiten und Seltenheiten [der Sprache der Araber] [...] und die

59 Meinem Verstandnis nach sind auch klassische Makamen, und besonders die philologisch-éstheti-
schen, literarische Inszenierungen und Verhandlungen des Sprachdenkens ihrer Zeit, vgl. HAMEEN-
ANTTILA: Magqama, 58; KiLiTO: Les séances, 86—87. Fir eine Studie zu Neo-Makamen in Verbindung
mit der Entstehung des Romans vgl. HAMEEN-ANTTILA: , The Novel and the Magama®“.

60 Vgl. AL-“ATTAR: ,, Maqama of the French™; vgl. auch GrRaN: Islamic Roots, 189-191.

61 Vgl. dazu die exzellente Analyse von TAGELDIN: Disarming Words, 66—107.

62 AT-TAHTAWT: ,Tahlis®, 60-61; AL-TAHTAWT: Ein Muslim entdeckt Europa, 46.

63 Zu diesen Forderungen, die v.a. die Wissenschaftssprache betreffen, vgl. AT-TAHTAWI: ,Tahlis®
187-188; AL-TAHTAWT: Ein Muslim entdeckt Europa, 147-148. Zu at-Tahtawis Sprachdenken vgl. u.a.
SAWA'L: Azmat al-mustalah al-‘arabi, 115-132; TAGELDIN: Disarming Words, 108—151.
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Worter, auf die man nur nach sorgféltiger Prifung und genauer Durchsicht stof3t, **

vor, etwa zu den Wortfeldern von Speise, Gerdusch und Pferd.®> Diesem durch-
aus gattungsiiblichen Verfahren gibt al-Yazigi in seiner Einleitung einen indirekt
sakularen sprachreformatorischen Hintergrund, indem er sich als ein Christ des
Libanongebirges prasentiert, den es immer schon zu den gebildeten Stitten der
arabischen Literatur und Sprache hingezogen habe, deren préachtigste Fundstiicke
er nun zusammenstelle.®® Es ist diese sdkulare Aneignung der islamisch gepragten
klassischen arabischen Sprache und Literatur, die eine ,subcutaneous newness“®’
bewirkt. Wie sehr diese Makamen ihr sprachdidaktisches Ziel erfiillten, beschrieb
der Autodidakt Gurgi Zaydan in seiner Autobiographie:

I began to read Arabic books of poetry and literature, and the Kitab magma‘ al-bahrain.
The latter had a great impact upon me since it helped me to learn linguistic terms with
the knowledge of which I boasted in front of my companions.®®

Viel offensiver entbléfen dagegen die Makamen von a$-Sidyaq ihre Neuheit. In
seinem vier Biicher umfassenden Werk as-Saq legt der Erzéhler-Autor jeweils im
dreizehnten ,Ungliickskapitel® eine Makame vor, die einerseits die Normen der Gat-
tung meisterlich erfillt, sich anderseits bitterbdse iiber sie mokiert. So lasst sie den
konventionellen Erzéhler lispeln und macht sich iiber den gattungskonstitutiven
Prosareim lustig, indem sie ihn mit einem Holzbein vergleicht, das den Autor beim
Schreiben behindere, wie ein Holzbein den Menschen beim Gehen.® Mit der Forde-
rung nach einer neuen literarischen Sprache kritisiert und persifliert er die Gattung
der Makamen, ibernimmt in seinem Werk aber Schreibweisen der Makame wie das
lexikographische Sammeln und literarisch-narrative Prasentieren und Aktivieren
lexikographischer Artefakte: Er Giberfihrt die Gattung der Makame aus den Un-

64 «* caslly ael aemr s Y e B8 Y 0Tl L]t Lo dl ] syleadly Coldl, sl seldls; AL-YAZIGE:
Magmas, 2. In einem Brief an Eli Smith vom 25.12.1849 beschreibt er seine Werkabsicht wie folgt:
,Wir beabsichtigen, ihnen [d.h. den Makamen] méglichst viele auf die (arabische) Lexikologie und
einige andere Wissenschaften beziigliche Belehrungen und Regeln, mit Wahrung des Anstandes
und der Reinheit in Worten und Gedanken, zum Inhalt zu geben.“ FLEISCHER: ,Literarisches aus
Beirut®, 96, iibers. v. Heinrich Leberecht Fleischer.

65 Zu den Wortern fiir Essen und Gerausche vgl. die 6. Makame, zu den Woértern fiir Pferde die 13.
Makame, zu onomatopoetischen Wortern vgl. Kap. 3.4.

66 Vgl. AL-YAzIGL: Magma’, 2. Fir Studien iiber al-Yazigis Magma“ vgl. HAMEEN-ANTTILA: Magama,
351-357; JUNGE: ,al-Yaziji“; KAzim: al-Magamat wa-t-talaqqi, 101-110; Moosa: Origins of Modern
Arabic Fiction, 124—125; SHEEHI: Foundations of Modern Arab Identity, 119—122; STARKEY: ,al-Yaziji,
379-380; PATEL: The Arab Nahdah, 60-61.

67 JUNGE: ,al-Yaziji‘; vgl. dazu auch SHEEHTL: Foundations of Modern Arab Identity, 119—122; PATEL: The
Arab Nahdah, 60-61.

68 ZAYDAN: ,Autobiography®, 154.

69 Vgl. dazu v.a. die erste Makame in as-Saq 1.13.1-1.14.1: 190—202; zum Holzbein vgl. as-Saq 1.10.1:
148; zum Lispeln vgl. ZAKHARIA: ,Magamat®, 500. Fur Studien zu den Makamen in as-Saq vgl.
AL-BacpADI: ,Eros und Etikette®, 130-131; ‘ASOR: al-Hadata al-mumkina, 33-38; GuTH: ,Even in
a Maqama!“; KAzim: al-Magamat wa-t-talaqqi, 111-118; AL-MATWT: a$-Sidyaq, 390—-402; SARUFIM:
yal-Mar’a“; ZAKHARIA: ,Maqgamat".
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gliickskapiteln in eine makameske Schreibweise, die das ganze Werk durchzieht und
wesentlich fiir die Entbl6ung der Worter ist.”” Diese Neo-Makamen sind Bithne und
Spiegel fiir das zeitgendssische Sprachdenken der poetischen und der praktischen
Sprache. Sie inszenieren ein Sprachverstidndnis, reflektieren zugleich iiber dieses
Sprachverstindnis und sind in diesem Sinne metasprachliche Texte.”* Unter Meta-
sprachlichkeit verstehe ich in dieser Arbeit also das sprachliche showing und telling
eines Textes, das das eigene Sprachdenken und Sprachwirken entbloft.”?

Wihrend in den Neo-Makamen dieses performativ-selbstreflexive Sprachdenken
der Nahda besonders sichtbar wird, findet es sich jedoch auch in vielen anderen lite-
rarischen Gattungen, etwa im Roman und Essay. In der romanhaften Satire von Halil
al-Huris Way. Idan lastu bi-ifrangi (O weh, dann bin ich doch kein Européer, 1859)
kommt die geckenhafte Européisierung (tafarnug) des Protagonisten unter anderem
durch seine ablehnende Haltung gegeniiber der arabischen Sprache zur Geltung.” In
Maryana Fathallah Marras’ (1838-1919) protofeministischem Essay ,Samat al-Ginan"
(Der Schonheitsfleck in al-Ginan, 1870) thematisiert sie den fehlenden Zugang der
Frauen zur (Sprach-)Bildung und inszeniert zugleich tiber die gehobene Sprache
ihres Essays eine weibliche Aneignung der klassischen arabischen Sprache.”* Meine
Studie interessiert sich fiir die perfomativ-selbstreflexive Metasprachlichkeit der
arabischen Prosaliteratur des 19. Jahrhunderts und untersucht diese exemplarisch
an as-Sidyaqs Werk as-Sag, in der das Sprachdenken zu einer Biihne fiir die Kultur-
und Gesellschaftskritk der Nahda wird.

Die gesellschafts- und kulturkritische Metasprachlichkeit der Literatur lasst sich
auf eine Veranderung der historischen Funktion der Literatur in der Nahda zuriick-
fithren. An die Stelle des Primats von Form und Varianz riickte nun das Primat von

70 Vgl. JUNGE: ,Length That Matters®; vgl. auch Kap. 6.4.

71 In Bezug auf die abbasidische Dichtung beschreibt Hoda ]J. Fakhreddine Metasprache als ,a
meta-language used with the constant awareness of the consonances and dissonances it creates
with a primary archetypical language.” FAKHREDDINE: Metapoesis, 70, vgl. auch 9o. In Bezug auf
die europiische Literatur des 19. und 20. Jahrhunderts schreibt Roland Barthes: ,For centuries,
our writers did not imagine it was possible to consider literature [...] as a language, subject,
like any other, to logical distinction: literature never reflected upon itself (sometimes upon its
figures, but never upon its being), it never divided itself into an object at once scrutinizing and
scrutinized; in short, it spoke but did not speak itself. And then, probably with the first shocks
to the good conscience of the bourgeoisie, literature began to regard itself as double: at once
object and scrutiny of that object, utterance and utterance of that utterance, literature object
and metaliterature.” BARTHES: ,Literature and Metalanguage®, 97.

72 Fir die narratologischen Begriffe telling und showing vgl. LAHN/MEISTER: Erzdhltextanalyse, 26,
118-119.

73 Vgl. HORL: Way, 4-6, 16—21, 32, 52; hier wird u.a. tiber das Kauderwelsch der ,Euro-Gecken® ge-
sprochen, die die arabische Sprache ablehnen, aber nicht wirklich mit den europaischen Sprachen
und ihrer Kultur vertraut sind, tiber die Ablehnung des klassischen Arabisch und der poetischen
Sprache u. a. von al-Mutanabbi (gest. 965), aber auch tiber die Verwendung von Fremdwortern. Zum
Eurogecken und zu Way allgemein vgl. GutH: Briickenschlige, 10—-47.

74 MARRAS: ,Samat”. In der weiblichen Rezeption wurde gerade ihre Sprachbeherrschung als weibliches
empowerment hervorgehoben, vgl. Zacus/HALEVT: Gendering Culture, 23-24; vgl. auch Kap. 4.1.
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Faktizitat und Wahrheit. Die Literatur sollte sich von vermeintlich inhaltsleeren
Ausdrucksformen wie etwa dem Prosareim befreien und stattdessen als Darstellung
einer empirisch wahrnehmbaren Realitét dienen. Diese neue Aufgabe kam vornehm-
lich der Prosa zu, wéhrend die Dichtung ihre ehemals herausgehobene Stellung in
der Literatur einbiifite.”> So wendet sich as-Sidyaq im Vorwort einer Gedichtsamm-
lung gegen die arabische Dichtung und ihre poetischen Freiheiten, die auf Kosten der
Grammatik und Lexik gingen.”® Vor diesem Hintergrund suchte die Prosaliteratur
der Nahda nach einer neuen literarischen Sprache, die der gesellschaftlichen und
kulturellen Realitdt gerecht werde oder die, mit Stephen Sheehi gesagt, die mate-
riellen Verdnderungen der Zeit verstandlich mache.”” Die Krise der Beziehung zur
eigenen Sprache ging einher mit einer Krise der Beziehung zur eigenen Gesellschaft
und Kultur, so dass die metasprachliche Literatur neue Perspektiven auf die zeitge-
nossische Gesellschaft und Kultur auslotete, wahrend die materiellen, sozialen und
kulturellen Verdnderungen zugleich eine ,neue’ Sprache schufen.

Neben den einheimischen Akteuren waren auch ausldndische Akteure fiir die
Projekte der syro-libanesischen Nahda wichtig, darunter Diplomaten, Kaufleute,
Reisende, Missionare und Orientalisten. Dabei mochte ich kurz auf zwei Gruppen
eingehen, die fiir die syro-libanesische Nahda und besonders fiir a§-Sidyaq von
Bedeutung waren, namlich Missionare und Orientalisten. Wahrend es in den Bilad
as-Sam eine lange Tradition klerikaler und missionarischer Netzwerke gab, etwa
in Form des Maronitischen Kollegs im Vatikan oder der jesuitischen Mission,”® so
war fiir die syro-libanesische Nahda die Ankunft der ersten evangelikalen ameri-
kanischen Missionare von besonderer Bedeutung, da sie einen Erziehungs- und
Bildungsimpuls setzten und eine moralische Puritanisierung in Gang brachten.” Die
Anstellung bei den Missionaren hatte aber auch 6konomische Vorteile, war die Be-
zahlung bei ihnen doch meist besser und sicherer als bei lokalen Arbeitgebern. Sie
ermoglichte dariiber hinaus einen Zugang zu den Netzwerken der Missionare, was
auch institutionelle Formierungen erleichterte, wie zum Beispiel die der al-Gam‘iya
as-suriya li-ktisab al-‘ulam wa-I-funin (Die syrische Gesellschaft zum Erwerb der
Wissenschaften und Kiinste), die 1847 von ausldndischen Missionaren und einhei-
mischen Intellektuellen gegriindet wurde.* Dariiber hinaus bot die Anstellung bei
Missionaren auch eine Einbindung in Prestigeprojekte wie die Ubersetzung der Bibel.
Zugleich war diese Arbeit sehr oft mit Spannungen zwischen den auslandischen
Missionaren und den einheimischen Konvertiten verbunden, die sich oft genug im

75 Zur historischen Funktion der Literatur im 19. Jahrhundert und zum Primat der Faktizitit vgl.
AL-Bagpapr: Vorgestellte Offentlichkeit, 23-50.

76 Vgl. dazu Kap. 5.3.

77 Vgl. SHEEHT: ,Critical Theory of al-Nahdah®, 280-294.

78 Vgl. HEYBERGER: Les Chrétiens, 183-550.

79 Zur Erziehung vgl. FLEISCHMANN: ,Evangelization or Education®; zur Puritanisierung KHALAF:
Ungodly Puritans, 163—251.

80 Vgl. HORI: ,Mugaddima®
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Laufe ihrer Arbeit von den Missionaren emanzipierten, sich in ihrem Bemithen um
eine Nahda aber von ihnen geprégt zeigten.*

Waren die Missionare vor Ort prasent, so spielten die Orientalisten eher aus der
Ferne eine Rolle. Viele européische Orientalisten unterhielten direkte Korrespon-
denzen, darunter der deutsche Orientalist Heinrich Leberecht Fleischer (1801-1888)
mit al-Bustani, andere fithrten ihre Korrespondenz iiber Missionare wie Eli Smith
(1801-1857), der einen Brief von Nasif al-Yazigi an den franzdsischen Orientalisten
Antoine-Isaac Silvestre de Sacy (1758-1838) tibermittelte.*” Die syro-libanesische
Nahda war fiir die européiischen Orientalisten dabei besonders bedeutsam, da hier
ausgepriagte missionarische Netzwerke vorhanden waren und die europiischen
Orientalisten sich den christlichen Akteuren sichtbar verbundener fiithlten als den
muslimischen.?® Im 18. und 19. Jahrhundert entfaltete sich in den europiischen Geis-
teswissenschaften die Philologie zu voller Bliite, die als eine Art Leitwissenschaft
Diskurse iiber Rasse, Nation und Kultur pragte.** In diesem Umfeld konnte sich
die Orientalistik entfalten,® die mit der spektakuldren Entzifferung des Steins von
Rosetta 1822 einen ersten Hohepunkt erreichte. Noch im selben Jahr wurde in Paris
die Société asiatique gegriindet, nach deren Vorbild 1823 die Royal Asiatic Society
in London und 1845 die Deutsche morgenlédndische Gesellschaft®® in Leipzig entstan-
den. Unter den europiischen Orientalisten des 19. Jahrhunderts stach besonders der
Arabist und Hebraist Silvestre de Sacy heraus, der sich mit seinen Texteditionen un-
ter den européischen Orientalisten einen Namen machte. Ausgehend von Silvestre
de Sacy betrachteten sich viele europaische Orientalisten ihren arabischen Kollegen
philologisch-sprachlich tiberlegen, was auf arabischer Seite heftigen Widerspruch
hervorrief, insbesondere bei Nasif al-Yazigi und Faris a3-Sidyaq.®’

Das philologische Feld des langen 19. Jahrhunderts war jedoch nicht nur eine
Kampfzone, sondern auch ein Begegnungsraum, wie er etwa in den gemeinsamen
Ubersetzungsprojekten zum Ausdruck kommt.*® Im Feld der europiischen und
arabischen Philologien entstanden &hnliche Projekte, allen voran auf dem Gebiet

81 Dafiir mag exemplarisch das missionarisch geprigte Umfeld und die Institutionen, Projekte und
Personen um die sogenannte Van-Dyck-Ubersetzung der Bibel stehen, vgl. GRaAFTON: Contested
Origins, 1-76, 121-201; fir eine exzellente Diskussion in Bezug auf die American Press vgl. auch
Aujt: Printing Arab Modernity, 92—130; in Bezug auf die problematische Zusammenarbeit zwischen
Lee und a3-Sidyaq vgl. SAWA'T: ,Muskilat at-targama®, 36—42.

82 Vgl. Kap. 6.4.

83 Dies bezeugen zahlreiche Abhandlungen iiber die christliche arabische Literatur, vgl. dazu u.a.
REINAUD: ,De Iétat®; vgl. auch Kap. 2.2.

84 Vgl. OLEANDER: Languages of Paradise; SULEIMAN: Arabic Language.

85 Vgl. SAID: Orientalism, 123-148.

86 Bis 1871 schrieb sie sich Deutsche morgenlindische Gesellschaft, danach Deutsche Morgenlindische
Gesellschaft, wie sie auch bis heute geschrieben wird. Meine Arbeit folgt der Schreibweise der frithen
Phase, da sie in den hier relevanten Untersuchungszeitraum fllt.

87 Vgl. Kap. 6.4.

88 Zum Konzept des ,philological encounter® vgl. DaYEH: , The Potential of World Philology®, 410-413;
zur Ubersetzung als Verfithrung vgl. TAGELDIN: Disarming Words, v.a. 66—151.
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der Lexikographie. Die deutschen Briider Jacob (1785-1863) und Wilhelm Grimm
(1786-1859) begannen 1838 mit der Arbeit an ihrem groflen Deutschen Worterbuch
(1854—-1961), der britische Orientalist Edward William Lane (1801-1876) machte sich
1842 an sein umfassendes Arabic-English Lexicon (1863-1893), der niederlédndische
Orientalist Reinhard Dozy (1858-1922) publizierte ein Supplément aux dictionnaires
arabes (1877-1881) und der russische Lexikograph Elizer Ben-Jehuda (1858-1922)
legte in den 1880er Jahren den Grundstein fiir das erste moderne hebraische Wor-
terbuch. Auf Seiten der arabischen Philologie entstanden im 18. Jahrhundert Farhats
Ihkam und az-Zabidis Tag al-‘arus, im 19. Jahrhundert Butrus al-Bustanis Muhit
al-muhit (Das Umfassende des Ozeans, 1867-1870) und Sa‘id al-Huari as-Sartiinis
Aqrab al-mawarid fi fusah al-‘arabiya wa-s-Sawarid (Der kiirzeste Weg zu den
Quellen klarer und ausgefallener arabischer Worter, 1889-1893).*° In diesem ,,lexi-
cographical turn®,”® einem verstarkten Interesse an der Lexikographie als Effekt
(proto-)nationalistischer und orientalistischer Diskurse, entstanden a$-Sidyaqgs le-
xikographischen Werke wie Sirr al-layal fi al-qalb wa-I-ibdal (Das Geheimnis der
Nichte. Uber Metathese und Substitution, 1868), al-Gasis ‘ala al-Qamis (Der kriti-
sche Spion auf Worterbuch-Mission, 1882) sowie sein literarisch-lexikographisches
Werk as-Saq ‘ala as-sagq.

2.2 a$-Sidyaqs Leben und Werk

Zu Ahmad Faris a$-Sidyags Leben existieren viele Darstellungen,®! die einerseits
grof3e Liicken aufweisen, andererseits durch Archivarbeit oft entscheidend korri-
giert werden miissen.’” Meine biographische Darstellung stiitzt sich weitgehend auf

89 Vgl. PATEL: The Arab Nahdah, 83-89.

90 Bou Atr: ,Collecting the Nation® 36; zu einem postklassischen ,lexicographical turn® vgl. Ar-
Musawr: Medieval Islamic Republic of Letters, 89—118.

91 Fiir wichtige historische Lebensdarstellungen vgl. ‘ABBUD: Saqr, 86-178; AL-BUSTANI/AL-BUSTANT:
,Sidyaq“; Mas‘ap: as-Sidyaq; Savygo: Adab, 79-81; VAPEREAU: Dictionnaire (1858), 645; VAPEREAU:
Dictionnaire (1861), 632; ZAYDAN: Adab, 1459-1460; ZAYDAN: ,as-Sidyaq“; ZAYDAN: ,a$-Sidyaq ta-
bi“, Briefe und andere biographische Quellen finden sich in As-SuLH: Magmai‘at wata’iq, von dem
allerdings nur zehn Ausgaben als Fotokopien vorliegen, eine davon befindet sich in der Université
Saint-Joseph in Beirut, vgl. dazu auch ARBERRY: ,Fresh Light®, 165-168; HORT: Muhtarat, 472—478;
AL-SAWAT: Ras@’il; SIBLT: as-Sidyaq wa-1-Yazigi, 312—319. Fiir wichtige neuere Lebensdarstellungen
vgl. AL-MATWT: a$-Sidyaq, 43-233; ROPER: ,Faris“; As-SuLl: as-Sidyaq; TARABULUSI/AL-‘AZMA:
,Muqaddima®; vgl. dariiber hinaus auch ‘AKKAWT: al-Fariyaq, 11-52; ALWAN: ash-Shidyagq, 1-73;
BROCKELMANN: GAL, 867-868; DAGIR: Masadir, 471-478; DaviEs: ,,Chronology“; GABRT: as-Sidyag,
1-119; GUBRAN: Supriya, 11-30; HAMARNEH: ,al-Shidyaq“; Hasan: as-Sidyaq, 24—70; JOHNSON: ,,Fo-
reword“; JUNGE: ,al-Shidyaq“; KARAM: ,al-Shidyak®; MAHFOZ: Ruwwad an-nahda, 17-34; NASSAR:
Qira“ fi safa’ih al-mugawama, 29-59; ROPER: Malta, 204-230; TRABOULST: ,Al-Shidyaq"®.

92 Hierbei ist v.a. die wegweisende Archivarbeit von as-Sulh und Roper zu nennen, vgl. dazu v.a.
ROPER: Malta, 204-205. Eine weitere Schwierigkeit der Forschungsliteratur besteht in der oft un-
problematisierten Verwendung von as-Saq als historische Quelle. So sehr man as-Saq neben histo-
rischen Quellen gewinnbringend lesen kann, so sehr darf man es nicht als historische Quelle lesen



36 Exzentrik: a§-Sidyaqs Leben und Werk in der Nahda

die Studien von ‘Imad as-Sulh, Muhammad al-Hadi al-Matwi und Geoffrey Roper,*?
zieht aber Archivmaterial und unbekanntere Quellen hinzu und legt dabei einen
Schwerpunkt auf die Zeit von 1850 bis 1855 in Paris und London, in der as-Sidyaq
as-Saq verfasste und publizierte. Meine Darstellung von Leben und Werk as-Sidyaqs
schldgt eine Dreiteilung in eine frithe, mittlere und spéte Phase vor, die weitgehend
die geographischen Stationen seines Lebens mit seinem publizistischen Wirken
verkniipft.”* Auch wenn diese Periodisierung in Teilen problematisiert werden kann
und muss,”® so bietet sie doch meiner Ansicht nach eine sowohl griffige als auch dy-
namische Ordnungsstruktur fiir das komplexe und vielschichtige Leben und Werk
dieses arabischen Kosmopoliten des 19. Jahrhunderts.

Die friihe Phase (1805/1806—1848): Libanon, Malta, Agypten

(Ahmad) Faris ibn Yasuf ibn Mansir as-Sidyaq wurde wahrscheinlich um 1805/1806°°
im Libanon in eine bessergestellte und bildungsnahe maronitische Familie geboren.”’
Wihrend seine Briider das maronitische Kolleg ‘Ayn Waraqa besuchten, ging er
als jingster Sohn nur in die Dorfschule, zeigte nichtsdestotrotz ein ausgeprigtes
Interesse an der arabischen Sprache und Literatur.”® Er begann als Kopist fiir lokale
Notabeln zu arbeiten und wurde schnell fir seine schéne Handschrift berithmt (vgl.
Abb. 2). Seinen Lebensunterhalt aber verdiente er sich, zumindest as-Saq zufolge,
auch als umherziehender Handler und Privatlehrer. Einen Wendepunkt stellte das
Schicksal seines Bruders As‘ad (1798-1830) dar, der ab 1825 fiir die protestantischen
Missionare des American Board of Commissioners for Foreign Missions (ABCFM)*’

oder muss herausstellen, dass es sich hierbei nur um die Interpretation eines autofiktionalen Textes
handelt; vgl. dazu auch Kap. 3.2.

93 Vgl. as-SuLn: as-Sidyaq; AL-MATWT: as-Sidyaq; ROPER: Malta; ROPER: ,Faris”.

94 In dhnlicher Weise spricht Al-Bagdadi von einer ,European period®, AL-BAGDADI: ,,Cultural Func-
tion®, 381. Fiir eine strikt orts- und zeitgebundene Einteilung vgl. AL-MATWT: as-Sidyaq, 45-198.

95 Problematisch ist etwa die Unterteilung zwischen der frithen und mittleren Phase in Bezug auf
seine Bibeliibersetzung, die in beide Phasen fallt. Dartiber hinaus muss auch zwischen der Arbeit
an einem Werk und dem Zeitpunkt seiner Publikation unterschieden werden, da diese zum Teil
erheblich voneinander abweichen konnen, wie es etwa beim Reisebericht al-Wasita der Fall ist, der
1839 abgeschlossen und 1868 gedruckt wurde, vgl. HORT: Muhtarat, 475.

96 Zur Diskussion um das Geburtsjahr und den Geburtsort vgl. AL-MATWT: as-Sidyaq, 54-59; AS-SULH:
as-Sidyag, 19; RoPER: ,Faris“; JouNson: ,Foreword®, xxxiv. In Bezug auf das Jahr steht as-Sidyaqs
Aussage in einem vermutlich auf 1887 zu datierenden Brief gegen seine Angaben 1851 bei der bri-
tischen Einbiirgerungsbehorde. Im Brief gibt er an, er sei 86 Jahre alt und damit ca. 1801 geboren,
withrend aus den britischen Einbiirgerungsunterlagen 1805 oder 1806 als Geburtsjahr hervorgeht,
vgl. dazu As-SuLH: Magmii‘at wata’iq, 377; ROPER: ,Libraries®, 233, 244, Endnote 4. Ich folge damit
seiner fritheren Selbstauskunft; ich danke Geoffrey Roper fiir seine Einschétzung.

97 Seine Familienmitglieder arbeiteten als Kopisten, Sekretdre und Verwalter und hatten dadurch
engen Kontakt zu religiosen und politischen Notabeln, mit denen sie in mehrere Rianke und Intri-
gen verwickelt waren, vgl. AL-MATWT: as-Sidyag, 59-64. Die syrisch-maronitische Kirche ist eine
romunierte Kirche, die den katholischen Papst anerkennt, deren Liturgiesprache aber Altsyrisch ist,
vgl. SALIBL: ,Martiniyya“; HAGE: Christentum, 380—397.

98 Vgl. AL-MATWT: as-Sidyaq, 59-64.

99 Fur eine Darstellung der Aktivitaten des ABCFM in Syrien vgl. ZEUGE-BUBERL: Die Mission.
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zu arbeiten begann und davon beeinflusst scharfe Kritik am maronitischen Klerus
iibte, darunter am katholischen Verstandnis der Heiligen Schrift. Faris machte sich
diese Kritik gegen den heftigen Widerstand seiner Familie zu Eigen und konvertierte
wie sein Bruder As‘ad zum Protestantismus.'* Wiahrend As‘ad aber die direkte
Konfrontation mit dem Klerus suchte und schlief3lich 1830 in maronitischer Gefan-
genschaft und fir die Protestanten als ,Mértyrer’ starb,'* entzog sich Faris 1826
einer Verfolgung, indem er mit Hilfe der Missionare iiber Alexandria nach Malta
fliichtete. Die protestantisch inspirierte Kleruskritik des jungen Faris war dabei Aus-
gangspunkt fiir seine spétere Gesellschafts- und Kulturkritik.**? Sein nun folgender
Lebensweg'® lasst sich weder allein als erzwungene Vertreibung noch als freiwillige
Reise verstehen, sondern als Resultat vielschichtiger Zwéange und Moglichkeiten, aus
denen seine geographische und intellektuelle Mobilitat resultierte.
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Abb.2  Der Diwan von al-Mutanabbi in der Handschrift (1832-1834) von as-Sidyaq

Auf Malta arbeitete as-Sidyaq von 1827 bis 1828 in protestantischen Kreisen fiir
das ABCFM und die in London anséssige Church Missionary Society (CMS) als
Ubersetzer und Lehrer.** Dabei distanzierte er sich mehr und mehr vom Protestan-
tismus der Missionare mit ihrem hierarchischen Arbeitsverstindnis und ihrer puri-
tanischen Lebensfithrung. Mehrfach duferte er den Wunsch, ,to be free and loudly

100 Zu Konversion von Faris a§-Sidyaq vgl. MAKDIst: Artillery, 121.

101 Zu Leben und Mirtyrerverehrung von As‘ad as-Sidyaq vgl. Maxpist: Artillery, 103-179.

102 Die kritisch-exzentrische Haltung seines Bruders As‘ad, von der Faris stark gepragt war, beschreibt
Makdisi wie folgt: , The very fact that As‘ad admitted that he was profoundly influenced by the
Americans [...], and yet maintained his own separate identity from the missionaries; the fact that
he was entirely open to intellectual engagement; the fact that he demanded to be convinced and
not simply commanded; the fact that he publicly engaged in controversy; and above all the fact
that he was asking questions, protesting, and writing self-consciously as an individual, all these
facts accumulated to pose an existential modern challenge not only to the church - for how could
one be a Maronite and English at the same time? — but also to the empire“. MAKDISI: Artillery,
110-111, kursiv im Original. Viele dieser Ziige finden sich auch in Faris a$-Sidyaqs exzentrischer
Zeitkritik, die mitunter eine provokante Herausforderung arabischer und européischer Gemein-
schaften darstellte. Fiir eine exzellente Analyse der Wandlung von der Bibelkritik zur Zeitkritik
vgl. AL-Bagpapr: ,,Cultural Function®.

103 Vgl. Abb. 4.

104 Vgl. RoPER: Malta, 207-211.
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sometimes®,'* suchte, sehr zum Missfallen der Missionare, die 6rtlichen Kneipen auf,
trank Wein und soll sich spéter sogar eine Geschlechtskrankheit zugezogen haben.**
In den Berichten des ABCFM wurden a3-Sidyags ,strong and wayward passions"
kritisch zur Sprache gebracht.

Von 1828 bis 1835 weilte as-Sidyaq in Kairo'*®, wo er ein paar Jahre als Lektor
und Ubersetzer bei der ersten arabischen Zeitung, dem dgyptischen Staatsanzeiger
al-Waqa’ic al-misriya (Agyptische Ereignisse), arbeitete.’” Neben dieser Arbeit
studierte er im Umfeld der Azhar-Universitat und beschéftigte sich unter anderem
mit den Mu‘allagat, den berithmten vorislamischen Gedichten, mit dem Diwan
von al-Mutanabbi (gest. 965) und mit al-Gawharis (gest. ca. 1003) Worterbuch Tag
al-luga wa-sihah al-‘arabiya (Die Krone der Sprache und die Makellosigkeit des
Arabischen),'*° an dem sich al-Firazabadis Worterbuch al-Qamiis al-muhit kritisch
abgearbeitet hat. Dabei zeigte sich a§-Sidyaq einerseits an den lexikographischen
Feinheiten der Worter interessiert und legte Worterlisten an, um die ,Wissen-
schaften der arabischen Kiinste“'!! zu verstehen, wihrend er andererseits einen
Widerwillen gegen das, wie er sagte, sinnentleerte scholastische ,Worterkratzen“**?

107

entwickelte.

Im Jahr 1835 heiratete er in Kairo Warda as-Sali (gest. ca. 1855)'*, die aus einer
syrisch-katholischen Kaufmannsfamilie''* stammte und mit der er im selben Jahr
nach Malta zog, um dort fiir die CMS als Lektor und Ubersetzer zu arbeiten.** Dabei
verstarkte sich seine Abneigung gegen die rakaka, den schwachen oder diirftigen
Stil, den er besonders in den arabischen Schriften der Missionare ausmachte. Im
Gegensatz dazu bevorzugte er einen an der klassischen arabischen Literatursprache
ausgerichteten ,hohen Stil’, der ausgefallene und veraltete garib-Worter verwende-

105 CMS/CMO 39/121: Brief von Daniel Temple an William Jowett (25.7.1828), zit. nach JoHNSON:
,Foreword®, xiii, Endnote 16, Hervorhebung v. Daniel Temple.

106 Vgl. RoPER: Malta, 210-211, 213. Dagegen nimmt Theodor Miiller in einem Brief an Christoph
Friedrich Schlienz (1830) as-Sidyaq vor der Behauptung in Schutz, er pflege Umgang mit den ,bad
women®, d. h. Prostituierten. CM/QO73/47, zit. nach ROPER: Malta, 213, Fufinote 543.

107 ABCFM: ,Mission to Syria“, in: Annual Report of the American Board of Commissioners for Foreign
Missions 24—26 (September 1833), 42, zit. nach JouNsoN: History of the Novel in Translation, 67.

108 In der Forschungsliteratur gibt es Differenzen tiber die Linge seines Aufenthalts in Agypten, den
al-Matw1 bis 1834 ansetzt, Roper bis 1835, vgl. AL-MATWT: as-Sidyaq, 74-83; ROPER: ,Faris“. Ich
folge hier der Einschitzung von Roper.

109 Dort begegnete er u.a. ‘Abdarrahman Sami Bey (1794-1882), einem osmanischen Reformer und
Rifa‘a Rafi at-Tahtawi, vgl. dazu as-SuLn: as-Sidyagq, 35-37; AL-MATWT: as-Sidyaq, 83-86.

110 Vgl AL-MATWT: as-Sidyaq, 80; ROPER: Malta, 213.

U1 gl gl r%c»; so Faris aé—Sidyaq in einem Brief an seinen Bruder Tannts, o.Q., zit. nach AL-
MATWT: as-Sidyag, 8o.

112 e frottement des mots LN &2“; DucaT: JIntroduction®, 6. Derselbe Ausdruck taucht auch in
as-Saq auf, wo er vermutlich seine Studienerfahrung an der Azhar-Universitit zu einer Wissen-
schaftssatire verarbeitet, vgl. as-Saq 2.18.3: 384.

113 Zu den unterschiedlichen Datierungen der Hochzeit vgl. AL-MATWT: as-Sidyaq, 81-83; ROPER:
JFaris®. Ich folge hier der Einschitzung von Roper.

114 Vgl. DaviEs: ,Chronology®, 497.

115 Vgl. dazu RoPER: Malta, 213-218.
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te,’** was auch ein zentrales Charakteristikum von as-Saq ist. Die CMS stand dieser
Sprache skeptisch bis ablehnend gegeniiber:

Amongst one thousand who can read, not more than two will be able to understand
the greatest part of it ... many important truths have lost more or less of their power
under the accumulation of technical and grammatical forms, or by being clothed in

117

the language of the Coran.

Dank seiner zusatzlichen Arbeit als Lehrer war er in den Anfangsjahren finanziell
gut abgesichert. In dieser Zeit entstanden seine ersten sprachdidaktischen Werke,
namlich al-Bakira as-Sahiya fi nahw al-luga al-inkliziya (Die schmackhafte Erst-
frucht. Uber die Grammatik der englischen Sprache, 1836), mit George Percy Badger
(1815-1888) al-Muhawara al-unsiya fi lugatayn al-inkliziya wa-I-‘arabiya (Vertraute
Gespriche in englischer und arabischer Sprache, 1840) und das Arabischlehrbuch
al-Lafif fi kull ma‘na tarif (Sammlungen erlesener Bedeutungen, 1839) fiir malte-
sische Studenten, dessen Wortlisten die lexikographische Enumeration in as-Saq
vorbereiteten.’® Dariiber hinaus stellte a§-Sidyaq hier auch al-Wasita ila ma‘rifat
Malita (Das Wissensfundament, damit man Malta kennt), seine Reisebeschreibung
iiber die Bewohner und Sitten von Malta fertig,’*” die zusammen mit seinem Reise-
bericht iiber Europa 1867 in Tunis gedruckt wurde. In dieser Zeit wurde as-Sidyaq
auch von der in London anséssigen anglikanischen Society for Promoting Christian
Knowledge (SPCK) mit der Ubersetzung der Bibel ins Arabische betraut'*® sowie
mit der Ubersetzung anderer religioser Schriften, darunter das Book of Common
Prayers (Kitab as-Salawat al-‘amma, 1840). Bei diesen Ubersetzungen fiel den Mis-
sionaren und Orientalisten bereits seine auflergewdhnliche sprachliche Begabung
und Sorgfalt auf, so dass er in den Quellen beschrieben wurde als jemand, ,who
probs [sic] things to the very bottom®.*** Dies schiitzte ihn jedoch nicht vor einer
harschen und missgiinstigen Kritik seitens des melchitischen Geistlichen Atanasiyts
at-Tutangi'® (gest. 1874) an der sprachlichen Qualitdt und koranisch-islamischen
Farbung seiner religiésen Ubersetzungen. Die SPCK zog ihn daraufhin zunachst von
der Bibeliibersetzung ab, bis sie sich nach langer Beratung schlieB8lich doch von ihrer
hohen Qualitit iiberzeugte'?® und as-Sidyaq 1845 fiir ein Jahr als Ubersetzer nach
England holte. Diese frithe Lebensphase war von der allmahlichen Ablésung von
zeitgendssischen katholischen und protestantischen Lebensmodellen geprégt, was

116 Zugleich schuf as-Sidyaq bei Bedarf auch neue Wérter und tat sich in der lyrischen Ubersetzung
hervor, vgl. ROPER: Malta, 228-230.

117 CM/028/38, Gobat an Coates (25.4.1840), zit. nach ROPER: Malta, 228-229.

118 Vgl. zu diesem Aspekt auch JUNGE: ,Length That Matters®.

119 So Faris a3-Sidyaqgs in einem Brief an seinen Bruder Tanniis aus dem Jahr 1839, vgl. HORT: Muhtarat,
475. In der zweiten Ausgabe, die 1881 in Istanbul in der Gawa’ib-Druckerei erschien, wandelte sich
der Titel zu al-Wasita fi ma‘rifat ahwal Malita.

120 Vgl. RoPER: Malta, 215.

121 CM/O65/44, Schlienz an Secs (3.2.1836), zit. nach ROPER: Malta, 241.

122 Zu at-Tutangi vgl. Graf: GCAL, 277-278.

123 Vgl. as-Surn: as-Sidyaq, 44-53.
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as-Sidyaq eine hohe Mobilitit abverlangte — und zugleich erméglichte. In dieser frii-
hen Phase seines Schaffens verfasste er hauptsichlich sprachdidaktische Werke und
religiose Ubersetzungen,*** die in Ansitzen schon auf seine kritischen literarischen
und sprachwissenschaftlichen Werke der mittleren und spaten Phase hinweisen.

Die mittlere Phase (1848-1857): England und Frankreich
Im Jahr 1848 erhielt as-Sidyaq von der SPCK die offizielle Einladung, seine Bibel-
iibersetzung in England zusammen mit dem Orientalisten Samuel Lee (1783-1852)
fortzufithren. Gemeinsam mit seiner Frau und seinen Séhnen Salim (ca. 1841-1908),
Fayiz (1838—ca. 1855) und As‘ad (ca. 1847-1849)'*’ zog er in das englische Dorf Barley,
Hertfordshire, doch als sein Sohn As‘ad starb, siedelte die Familie nach Cambridge
und spéter nach London um. Nach Fertigstellung der Ubersetzung, von der 1851 das
Neue Testament und 1857 dann die gesamte Bibel erschien,'?* bemiihte sich a3-Sidyaq
beharrlich, aber vergeblich um eine Anstellung an englischen Hochschulen und beim
British Museum. In dieser Zeit beantragte er die britische Staatsbiirgerschaft, die
er 1851 erhielt.*”’

Sein Aufenthalt in Europa war gekennzeichnet durch ein karges Gehalt und
fehlende gesellschaftliche Verankerung, so dass die mittlere Lebensphase unter dem
Zeichen finanzieller und sozialer Prekaritit stand. Wihrend as-Sidyaq in diesen

124 Er verfasste in dieser Zeit aber auch viele Gedichte, darunter Spottgedichte auf at-Tutangi und
Lobgedichte, vgl. aAs-SuLH as-Sidydgq: 261-262. Dariiber hinaus schrieb er die Lobmakame Nutq
al-sit bi-d-durar wa-l-yawagqit (Die mit Perlen und Edelsteinen durchsetzte Rede, 1830/1831) fir
Emir Basir Sihab IL. (reg. 1788-1840), vgl. As-SuLn: Magmii‘at wata’iq, 1-23.

125 Salim a3-Sidyaq ging mit seiner Mutter von Paris nach Istanbul und Malta. Nach ihrem Tod folgte
er seinem Vater nach Tunis und konvertierte mit ihm zum Islam. Er studierte im tunesischen Bardo
an der Militdrschule und arbeitete anschlieend als Ubersetzer. Spiter half er seinem Vater bei der
Zeitung al-Gawa’ib, die er am Ende leitete. Er kompilierte mit Kanz al-gara’ib (Wunderschitze,
1871-1880) das journalistische Werk seines Vaters. Zu Salim a$-Sidyaq vgl. AL-MATWI as-Sidyaq:
100-101, 144; AS-SULH: Magmii‘at wata’iq, 337; MAs‘AD: as-Sidyaq, 47-48. Fayiz as-Sidyaq blieb
zunichst bei seinem Vater, wihrend Salim mit seiner Mutter aus Paris abreiste, fuhr aber 1855 nach
dem mutmafllichen Tod seiner Mutter zu seinem Onkel nach Damaskus, wo sich seine Spur verlor,
vgl. AL-MATWTI: a§—5idydq, 100-101, 112—114; AS-SULH: Magmii‘at wata’iq, 268; MASAD: a§—5idydq,
47. As‘ad wurde keine zwei Jahre alt und starb im englischen Barley; vgl. AL-MaTwT: as-Sidyagq,
101; As-SULH: Magmii‘at wata’iq, 146; vgl. die abweichenden Daten bei MAs‘AD: a§—§idydq, 47.In
as-Saq spielen die Kinder, anders als seine Frau, keine Rolle; eine Ausnahme stellt As‘ads Tod dar,
vgl. as-Saq 4.14.1-12: 202-216.

126 Fiir die Ubersetzung vgl. Issa: ,Al-Shidyaq-Lee Version®; as-Surn: as-Sidydq, 137-145; AL-MATWT:
as-Sidyag, 285-288; SAWA'T: ,Muskilat at-targama®, 36—42.

127 ROPER: ,Faris®; JoHNsON: ,Foreword", xxxiv. In dieser Zeit lie3 er sich, so vermuten manche Bio-
graphen, von seiner Frau scheiden. Fir die frithe Phase weist as-Sulh auf einen mutmaflichen
Ehebruch von Warda hin. In einem Brief aus dem Jahr 1846 an seinen Bruder Tannas spricht
Faris davon, wie er bei seiner Riickkehr einen ,Geruch von Leidenschaft und Verrat® (,ra’ihat
al-i8q wa-l-hiyana“) angetroffen hitte, As-SuLn: as-Sidyagq, 57; As-SULH: Magmii’at wata’iq, 184.
Zur Scheidung vgl. ROPER: ,Faris“ In as-Saq wird weder ein tatsachlich stattgefundener Ehebruch
noch eine mogliche Scheidung thematisiert. Fiir eine Kritik an as-Sulhs biographistischer Lesart
von as-Saq vgl. Kap. 5.1.
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Jahren durchaus akademische und literarische Wertschédtzung erfuhr, insbesondere
in Paris, wie ich weiter unten zeigen werde, zahlte sich diese jedoch nicht materi-
ell und nur selten symbolisch aus. Das beste Beispiel dafiir ist seine Lobdichtung
(madh), eine bis ins 19. Jahrhundert hochgeschitzte arabische Gattung, die fiir den
Lobdichter meist materiell und symbolisch lukrativ war.?* a§-Sidyaq nutzte sie in
Briefen, um Bitten zu unterstreichen,'® und als eine Art Initiativbewerbung fir Pos-
ten, mit der er in Tunis und Istanbul sehr erfolgreich war, in London und Paris aber
fulminant scheiterte, da Panegyrik hier als Schmeicheldichtung wenig Wertschat-
zung genoss. Brachten ihm seine Lobgedichte auf Ahmad Basa (reg. 1837-1855), Bey
von Tunis, eine Summe von 10.000 Franc und auf “Abdalmagid I. (reg. 1839-1861),
Sultan des Osmanischen Reichs, eine Anstellung ein, so blieben seine Lobgedichte
auf Queen Victoria (reg. 1837-1901) oder auf Napoleon III. (reg. 1852-1870) ohne
Anerkennung.'*

Im Dezember 1850 zog die Familie nach Paris in der Hoffnung, die arabische
Sprache erfreue sich dort einer gréfieren Wertschitzung und kénne ihm von grofie-
rem Nutzen als in London sein.*** Zugleich beabsichtigte er auch, die franzésische
Sprache zu lernen, um dadurch méglicherweise eine Anstellung beim Bey von Tunis
zu erhalten.’ Fiir as-Sidyaq war es bereits der vierte Aufenthalt in Paris,'** wenn
auch der erste langere, der, durchaus mit grofieren Unterbrechungen,®* bis Juni
1853 dauerte. Seiner Frau, die bereits in England krank geworden war, empfahlen
die Arzte ein wiarmeres Klima. So fuhr sie mit ihrem Sohn Salim nach Istanbul
vor, wihrend as-Sidyaq mit Fayiz in Paris blieb und in einer kleinen Dachkammer

128 Zur klassischen Lobdichtung vgl. ME1samr: ,Madh®.

129 So zielte etwa ein Lobgedicht fir Yasuf al-Asir aus der spiten Schaffensphase darauf ab, dessen
Unterstitzung im philologischen Streit mit al-Yazigi zu gewinnen, vgl. As-SuLa: Magmii‘at wata’iq,
332-334.

130 Zum Lobgedicht auf Ahmad Basa vgl. EccHIDIAQ: Poéme (1851); EsH-SHIDJAK: ,Qaside” (1851);
GOLDZIHER: Zur arabischen Philologie, 172—174; zum Lobgedicht auf ‘Abdalmagid I. vgl. as-Saq
4.20.5: 312-326; zum Lobgedicht auf Napoleon IIL. vgl. A3-S1pyAQ: ,Kasf“ (2004), 397-402; zum
Lobgedicht auf Queen Victoria, das erstmals 1857 von H. W. Freeland in englischer Ubersetzung
veroffentlicht wurde, vgl. FREELAND: Lectures: 215-220; ARBERRY: ,,Fresh Light®, 157-164; fiir eine
Lektiire von as-Sidyaqs Panegyrik in Europa vgl. auch die exzellente Studie von Kiurro: Thou
Shalt Not Speak My Language, 68-8s.

131 Fir das arabische Paris zu Beginn des 19. Jahrhunderts vgl. COLLER: Arab France, 75-98 et passim.

132 Vgl. dazu AL-MATWT: as-Sidyaq, 116-118; SAWAT: Rasa’il, 95-98; As-SULH: Magmii‘at wata’iq,
156—-167.

133 Er war zweimal 1845 und einmal mit seiner Frau 1848 fiir kiirzere Zeit in Paris, vgl. AL-MATWT:
as-Sidyag, 116.

134 as-Sidyaq war nach einer Krankheit mit seiner Frau und ohne Kinder im August 1851 in London
und verbrachte den Winter 1851/1852 in Penrith beim englischen Orientalisten John Nicholson, vgl.
ARBERRY: ,Fresh Light", 156, 165-166. Dartiber hinaus fuhr er zur Durchsicht der Druckfahnen von
London nach Paris. In diesem Sinne waren seine Aufenthalte in Paris und London in der mittleren
Phase durch hiufige Reisen in die jeweils andere Stadt geprégt.
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in Saint-Germain-des-Prés (6. Arrondissement) wohnte, wo er vermutlich seinen
Lebensunterhalt als Koch verdiente und méglicherweise dem Gliicksspiel verfiel.***

In dieser prekiren Phase, die er als Zeit der Einsamkeit und Fremde beschrieb,**®
entstand mutmaflich das Werk as-Saq ‘ala as-saq. ,Die Griinde, die mich dazu ge-
bracht haben, es zu verfassen®, so Faris 1856 dunkel in einem Brief an seinen Bruder,
,bediirfen langer Erklarungen, die ich hier nicht ausfithren kann.“**” In jedem Fall war
Paris fiir a§-Sidyaq nur bedingt ein ,Fest fiirs Leben’, wohingegen sein hier entstan-
denes Werk das Leben feiert, namlich in der Literatur und durch die arabische Spra-
che. Das autobiographische Schreiben von as-Saq kénnte man daher tentativ nicht
nur als eine fiktionalisierende Erinnerung und gesellschafts- und kulturkritische
Sinnstiftung, sondern auch als eine performative Selbsterfahrung von Lebenslust
in Paris, der sinnlichen Hauptstadt des européischen 19. Jahrhunderts, beschreiben.
In den epigrammatischen ,Gurfiyat” (Kammergedichte) im Anhang zu as-Sag, die
in ihrer unbedingten Subjektivitat und sprachlichen Schlichtheit bemerkenswert
modern anmuten,** wird die kleine Dachkammer des lyrischen Ichs ein semantisch
ambivalenter Ort fiir Lust und Elend eines Arabers in Paris.

3l 5, LS Lz | el b o f g\ L Sl dil )

Bei Gott beschwere ich mich: Was muss ich unten vor meinem Fenster sehen
Belastigende Dinge, die tiber meine Krafte gehen.
Jeden Tag sehe ich tausend Méanner vorbeispazieren, den Arm um
die Hiifte einer Frau gelegen.
Ich dagegen kann mich nur in der Umarmung meiner Bediirftigkeit ergehen.

as-Sidyaqs Aufenthalt in Paris war einerseits von finanzieller und sozialer Preka-
ritit geprégt, andererseits erlebte er hier dau8erst produktive Schaffensjahre, deren
Werke von einem kritischen und libertaren Geist zeugen. Nachdem er in England
seine Bibeliibersetzung beendet hatte und in Paris noch tiber den Korrekturen saf3,
beendete er eine Bibelkritik mit dem Titel Mumahakat at-ta’wil fi munaqadat al-
Ingil (Exegetische Streitigkeiten iiber die Widerspriiche des Neuen Testaments, 1851),
deren Manuskript in Cambridge die Runde machte, fiir Irritationen und Intrigen

135 as-Sidyaq wohnte in der Rue de Baurbon [lies: Bourbon] le Chateau, Hausnummer 2, wie er in
einem Brief notierte, vgl. SAWAT: Rasa’il, 97. Zur mutmafllichen Arbeit als Koch und seiner Nei-
gung zum Gliicksspiel vgl. AL-MATWT: as-Sidyagq, 119-121.

136 Vgl. dazu as-Sidyaqs Brief in Sawa‘l: Rasa’il, 96; vgl. dazu auch die Diskussion weiter unten.

137 «lass oW o8 ¥ b Ol 4l e Gl silly»; AS-SuLH: Magmii‘at wata’ig, 271. In as-Saq spricht das
lyrische Autor-Ich von pechschwarzen Nachten und der Erziahler-Autor von dunklen und kalten
Néchten, in denen das Werk entstand, vgl. as-Saq o.4.2: 20; as-Saq 1.1.1: 36; as-Saq 1.17.1: 244.

138 Zur Dichtung und Dichtungstheorie von a3-Sidyaq vgl. DAGIR: as-Si‘r al-‘arabi al-hadit, 270-272,
422-423; AL-MATWT: as-Sidyaq, 300-350; SULAYMAN: at-Tamattul at-taqafi, 128-134.

139 as-Saq 4.20.49: 388; bei der folgenden Ubersetzung handelt es sich um eine freie Ubertragung.
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sorgte und erst posthum als Buch veroffentlicht wurde.'* Der religiosen Quellen-
kritik von Mumahakat steht die wesentlich breitere Gesellschafts- und Kulturkritik
von as-Saq gegeniiber, die zugleich Gattungen der zeitgendssischen arabischen Lite-
ratur ausreizt, vermischt und neu erfindet.'** Das Werk ist in Teilen Autobiographie,
Reisebericht, Makame, Thesaurus, Gedichtsammlung und vieles mehr, so dass Nadia
Al-Bagdadi es als ,unique literary expression of its time“*** beschreibt.

Dabei ist a§-Sidyaq ein publizistischer Coup gegliickt. Sein Werk erschien in Paris
bei Benjamin Duprat (1802-1865), dem zu seiner Zeit wohl wichtigsten Buchhandler
und Verleger fiir orientalische Literatur in Paris,*** der insbesondere als Buchhandler
und Verleger der Société asiatique in Paris, London, Madras und Kalkutta, aber auch
der Bibliothéque impériale, der Bibliotheque du Sénat und des Institut de France
tatig war.'** Sein Katalog umfasste ,une trés-riche collection d’ouvrages relatifs a
I’histoire, aux langues et a la littérature de I’Orient®,"** wobei er nicht nur sehr gute
Kontakte innerhalb Europas, sondern auch nach Nordafrika und in den Nahen Osten
pflegte. Vor allem aber war sein Name mit einer der wichtigsten orientalistischen
Institutionen Europas verbunden, so dass es den Anschein hatte, as-Saq sei eine
Publikation der Société asiatique, wie die entsetzte Reaktion der erzkatholischen
franzésischen Zeitung L’Ami de la Religion aus dem Jahr 1858 zeigt.

En France il [c’est-a-dire as-Saq] ne peut faire beaucoup de mal; la langue arabe n’est
pas familiére a beaucoup de personnes; mais ce livre revient en Orient et les simples
a la vue du titre: Paris, Benjamin Duprat, imprimeur des sociétés asiatiques, etc., se
hatent de I’acheter.™**

Wie aber war es as-Sidyaq iiberhaupt méglich, sein Werk bei Duprat zu publizieren?
Als a3-Sidyaq Ende 1850 nach Paris kam, eilte ihm der Ruf seiner exzellenten Kennt-
nisse der arabischen Sprache voraus. Bereits 1836 lobte der franzosische Konsul und

140 Folgt man as-Saq, so hat Atanasiyus at-Tutangl zwei Syrer dazu angestiftet, in Paris eine Seite aus
dem Manuskript zu entwenden, damit er as-Sidyaq vor der SPCK religiés diskreditieren konne
als Rache fur die vorhergehende fehlgeschlagene Intrige um die Bibeliibersetzung, vgl. as-Saq
4.19.1-2: 300—-304. Nadia Al-Bagdadi nennt das eine unglaubwiirdige ,fantasy-like gangster story*,
AL-BaGDADI: ,Cultural Function®, 384. Zur Diskussion um die Autorschaft von Mumahakat vgl.
AL-BaGDADI: ,,Cultural Function®, 384—385; zur Zirkulation der Handschrift vgl. Issa: ,Al-Shidyaq-
Lee Version®, 318; fiir eine Uberlegung zur Subversivitit von Manuskripten im 19. Jahrhundert
vgl. AL-BAGDADI: ,Print, Script and the Limits of Free-Thinking in Arabic Letters, 101-119.

141 Fir eine vergleichende Diskussion von Mumahakat und as-Saq vgl. AL-BaGpaDpr: ,Cultural
Function®.

142 Avr-Bacpapr: ,Cultural Function®, 395.

143 Zu biographischen Informationen tiber Benjamin Duprat vgl. das Vorwort von R. Merlin im
Auktionskatalog seiner Witwe, Collection: vii-xii. Ab 1845 ibernahm Duprat als ,libraire éditeur®
den Druck des Journal asiatique, das von der Société asiatique herausgegeben wird, vgl. dazu
BENDANA-KCHIR/MESSAOUDI: ,Journal asiatique®, 526; zu seinem Signum vgl. Abb. 5 unten.

144 Die Bibliothéque impériale war der Vorlaufer der Bibliothéque nationale de France, das Institut
de France der Vorlaufer des Colleége de France.

145 So die Selbstdarstellung im Auktionskatalog des Nachlasses, Collection: Riickseite.

146 RANC: ,Terre-sainte®, 32, kursiv im Original.
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Arabist Fulgence Fresnel (1795-1855) in einem Brief an Benjamin Duprat die philolo-
gischen Dienste und Kenntnisse a3-Sidyags, der einen in Europa unbekannten Kom-
mentar zur beriihmten ,Lamiyat al-‘arab“ (Das ,L‘-Gedicht der Araber) von Sanfara
(gest. ca. 550) entdeckte habe.'*” Das Journal asiatique, die Zeitschrift der Société
asiatique, verdffentlichte 1847 einen Brandbrief von Fresnel gegen einen angeblich
bornierten englischen Orientalisten, dem er die ,connaissance approfondie de la
langue et de la littérature arabes“!** von a3-Sidyaq gegeniiberstellte. Und Samuel
Lee kiindigte ihn in einem Brief an Joseph-Héliodore Garcin de Tassy (1794-1878)
in Paris an, was ihm viele Kontakte verschaffte.**

1850 machte a$-Sidyaq in Paris die Bekanntschaft des jungen Arabisten Gustave
Dugat (1824-1894),"*° einem Mitglied der Société asiatique, der a3-Sidyaqs Lobge-
dicht auf den Bey von Tunis im Original mit Ubersetzung und Kommentar pub-
lizierte. Dieses Gedicht, ,Zarat Su‘ad® (Es besuchte [mich] Su‘ad), das sich in die
Tradition von Ka‘b ibn Zuhayrs (ca. 7. Jhd.) berithmtem Lobgedicht ,Banat Su‘ad” (Es
trennte sich Su‘ad [von mir]) stellte,'** verschaffte as-Sidyaq durch seine sprachliche
Qualitdt und originelle Umformung die Anerkennung franzésischer und deutscher
Orientalisten.**” In seiner Einleitung zum Gedicht referierte Dugat den hohen Wert
der klassischen arabischen Literatur der Kalifenzeit.

Mais la littérature moderne n’est-elle pas bien loin de ce beau temps du califat et
mérite-t-elle d’étre étudiée pour elle-méme?***

Dugat vertrat die Ansicht, die moderne arabische Literatur kénne man einerseits
als Metamorphose der klassischen arabischen Literatur lesen, andererseits weise

147 Durch diesen Fund, so Fresnel, sei er im Stande gewesen, eine neue Ubersetzung samt Kommentar
der ,Lamiyat al-‘arab“ zu erstellen, die 1836 erschien, vgl. FRESNEL: Lettres, 1-2; zum Originaltext
vgl. den Anhang; zu Ubersetzung und Kommentar der ,Lamiyat” vgl. 88—114; zu Fresnel vgl.
PouiLLon: ,Fresnel®.

148 FRESNEL: ,Lettre®, 438. Bei dem Orientalisten handelte es sich um den Missionar und Uberset-
zer George Percy Badger, der auf Malta eine kufische Inschrift aus Borniertheit falsch tibersetzt
habe, so Fresnel, weil er die Hilfe von a$-Sidyaq nicht in Anspruch nehmen wollte, vgl. FRESNEL:

JLettre®, 437-438. Badger hat allerdings sehr eng und scheinbar sehr gut mit as-Sidyaq auf Malta
zusammengearbeitet und auch mit ihm publiziert, vgl. dazu RoPER: Malta, 156-163.

149 Vgl. DuGAT: ,Introduction®, 3; DELATRE: ,,Un Poéte arabe a Paris®, 251.

150 Dugat war ein bemerkenswerter franzdsischer Orientalist und ,[p]romoteur de I'orientalisme
arabe“, MEssaoUDL: ,Dugat®, 323. Er war schon frith mit seinem Essay Des condamnés, des libérés et
des pauvres: prison et champs d’asile en Algérie (1844) aufgefallen, beschéftigte sich vor der Bekannt-
schaft as-Sidyaqs mit der maronitischen Briefkultur und kann als einer der ersten Apologeten
und Vermittler der modernen arabischen Literatur und Philosophie innerhalb der européischen
Orientalistik bezeichnet werden. So wiirdigte er das philosophische Werk des algerischen Frei-
heitskampfers und Intellektuellen ‘Abdalqadir al-Gaza’iri (1808-1883), den Dugat und as-Sidyaq in
Paris trafen, als ,I’ceuvre d’un ésprit supérieur sachant penser par lui-méme“, DUGAT: ,Traducteur®,
Xiii.

151 Zu Autor und Werk vgl. BAUER: ,Ka‘b ibn Zuhayr®; fiir die Analyse eines zeitgendssischen re-
writings des Gedichts durch Nasif al-Yazigl vgl. BAUER: ,al-Yazig1®, 61-114.

152 Vgl. EccHIDIAQ: Poéme (1851); ESH-SHIDJAK: ,Qaside” (1851).

153 DuGAT: ,Introduction®, 7-8; zum Originaltext vgl. den Anhang.
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as-Sidyags Gedicht aber auch eine ,mérite intrinséque“'*, einen eigenstéindigen

asthetischen Wert, auf. Damit erkannte Dugat in ihr — zumindest in Ansétzen - eine
zeitgenossisch orientierte literarische Modernitat.*

In Paris erfuhr as-Sidyaq zunichst also durchaus akademische und literarische
Anerkennung. Die Zeitschrift L’illustration veroffentlichte 1851 in franzésischer
Ubersetzung ein von ihm verfasstes arabischsprachiges Lobgedicht auf Paris und
fugte einen langeren wohlwollenden Artikel hinzu, der mit den Worten schlief3t:
~Espérons que M. Faris ne quittera plus cette ville qu’il aime, et que quelque ministre
éclairé nous conservera le savant poéte en I’attachant a un de nos établissements de
I'instruction.** In Paris traf as-Sidyaq Orientalisten wie Etienne Marc Quatremere
(1782-1857), Armand Pierre Caussin de Perceval (1795-1871) oder Joseph Toussaint
Reinaud (1795-1867). Gemeinsam mit Dugat verdffentlichte er Sanad ar-rawi fi
sarf al-firansawi (Die Stiitze des Uberlieferers. Zur Grammatik der franzosischen
Sprache, 1854) eine, wie der franzosische Untertitel besagt, Grammaire francaise a
l'usage des Arabes de I’Algérie, de Tunis, du Maroc, de U'Egypte et de la Syrie.**’

Bereits 1853 schien a§-Sidyaq mit der Arbeit an as-Saq fertig gewesen zu sein,*
doch die Publikation verzogerte sich noch um zwei Jahre, da Schriftzeichen nachge-
gossen und die Korrekturfahnen zeitweise nach England geschickt werden mussten,
wohin a$-Sidyaq im Juni 1853 zuriickgekehrt war, bis er zur Beschleunigung des
Korrekturprozesses fiir eine Weile wieder nach Paris zuriickkehrte.” Finanziert
wurde das Werk von Rafa’il Kahla aus Damaskus,'*° der eine ,Muqaddima li-nasir
hada al-kitab“ (Einleitung des Verlegers dieses Werkes) fiir as-Saq schrieb, in der er

8

154 DuGAT: ,Introduction®, 14.

155 Vgl. dazu die Einfithrung des deutschen Orientalisten Georg Heinrich August Ewald (1803-1875)
in der Zeitschrift der Deutschen morgenldndischen Gesellschaft: ,Die bessern Ménner iiberall in
jenen Gegenden miissen an unsern Bemiithungen und Wissenschaften Geschmack und Theilnahme
gewinnen, wir selbst miissen ihnen gern entgegenkommen und insbesondre ihren wissenschaftli-
chen Arbeiten und Kunstwerken, sollten es zunéchst auch nur Nachbildungen ihrer grossern alten
Vorbilder sein, eine nihere Betrachtung widmen. Entziindet sich nur dort erst ein reger Trieb mit
uns in den Kiinsten und Wissenschaften zu wetteifern, so werden die guten Friichte davon bald
sowohl ihnen als uns zufallen.* EwaLDp: ,Qaside", 249. as-Sidyaqs Gedicht sieht er allerdings noch
als Nachahmung an, wenn auch als eine sehr gelungene.

156 DELATRE: ,,Un Poéte arabe & Paris®, 251; zum Originaltext vgl. den Anhang.

157 Vgl. dazu BEcHRAOUT: ,La Grammaire frangaise®.

158 Vgl. AS3-SipYAQ: ,Kasf“ (2004), 406-407.

159 Vgl AL-MATWT: as-Sidydg, 110-111; zur Verzégerung vgl. auch as-Saq 4.20.3: 310; A$-SIDYAQ: ,Kasf*
(2004), 406—407, 411.

160 Vgl. as-Saq 4.20.3: 310. Rafa’il Kahla (= Raphaél Kahla, 1822-?) veroffentlichte Méthode pour
apprendre la calligraphie arabe (1847) und erhielt 1863 als ,professeur des langues orientales®
die franzosische Staatsbiirgerschaft, Bulletin: 144. Er half as-Sidyaq beim Ubersetzen eines Lob-
gedichts ins Franzésische, vgl. A5-S1pyAQ: ,Kasf“ (2004), 403. Dariiber hinaus darf auch Butrus
Yusuf Hawwa, ein levantinischer Handler in London, als finanzieller und moralischer Unterstiit-
zer des Werkes in der Phase der Drucklegung gelten. Bei ihm war as-Sidyaq in London von 1853
bis 1857 angestellt, was diesem ermdglichte, u.a. nach Paris fiir die Durchsicht der Druckfahne
zu reisen. Wie wichtig diese Unterstiitzung fiir as-Sidyaq war, obwohl er die Arbeit selbst nicht
mochte, zeigt sich darin, dass er as-Saq Hawwa widmete, vgl. as-Saq o.1: 6 u. 321, Endnote 1.
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das Werk als einen einzigartigen literarischen Thesaurus anpries und nur as-Sidyaqs
Polemik ad hominem tadelte. Da er dem Autor jedoch versprechen musste, rein gar
nichts zu dndern, bleibe dieser kleine Makel bestehen.*** Das Werk as-Saq inszeniert
einen eigenwilligen und autonomen Autor, der nur sich selbst verpflichtet ist — sogar
die Druckfahnen habe der Autor personlich mit dem Setzer Perrault durchgesehen,
wie das Werk den Leser informiert.*> Ende April 1855 erschien as-Saq in Paris fiir
50 Franc und wurde, dank Duprats Vertriebsnetz, gleichzeitig in Deutschland, den
Niederlanden und England beworben.'** Ein Jahr spater veroffentlichte Kahla eine
Bibliographie arabe, eine Broschiire, in der er zunichst as-Sag bewirbt, dann aber
eine Art philologisches Fortsetzungsprojekt des Werkes ankiindigt, ndmlich eine
Liste aller Fehler in Silvestre de Sacys Edition der Makamen von al-Hariri (gest.
1122),"** die allerdings nie veréffentlicht wurde.**

Nach London zuriickgekehrt, arbeitete a3-Sidyaq als kaufménnischer Sekretir und
Ubersetzer fiir den libanesischen Hiandler Butrus Yasuf Hawwa, dem er auch as-Sag
widmete.*® Wihrend dieser Zeit starb seine Frau Warda in Malta, und as-Sidyaq
heiratete mutmaflich eine Englédnderin namens Sophia (Safiya), tiber die kaum
etwas bekannt ist.”*” In London erschien 1856 A Practical Grammar of the Arabic
Language, im Jahr darauf beendete er seine Arbeit am Reisebericht Kasf al-muhabba
‘an funin Urubba iiber England und Frankreich. Um dieses Werk dem Bey von Tunis
zum Druck anzutragen und eine Stellung dort zu erhalten, verfasste as-Sidyaq ein
Lobgedicht unter anderem auf Hayraddin at-Tuanisi (1821-1890), einen Reformer
und Minister des Beys. Sein in London ansdssiger Landsmann Anttniyts Amyuani
(Antonius Ameuney) publizierte es 1857 mit einem arabisch-englischen Vorwort,
das betont, wie wenig Freude dem ,great Arab poet and scholar” seine derzeitige
Stellung bereite, ,for it was not in unison with his feelings and altogether abhorent
[sic] to his soul.*** Als as-Sidyaq wenig spiter seine Anstellung bei Hawwa verlor,
kehrte er Europa 1857 endgiiltig den Riicken.

In Anspielung auf Edward Saids Lesart von Benjamin Disraelis (1804-1881)
Tancred, or the New Crusade (Tankred oder Der neue Kreuzzug, 1847) konnte man
sagen, dass der Westen fiir a§-Sidyaq keine Karriere brachte. Weder diente ihm die
Beschiaftigung mit dem Westen als freie Selbstverwirklichung, denn dazu waren die
materiellen Sorgen und familidren Verpflichtungen zu grof}, noch fand er im Westen,

161 Vgl. as-Saq 0.3.3—4: 18.

162 Vgl. as-Saq 5.6.1: 482; A3-SIDYAQ: ,Kasf“ (2004), 411.

163 Zum Erscheinungsdatum vgl. ARBERRY: ,Fresh Light®, 166; zu den Annoncen vgl. Feuilleton, 242.

164 Vgl. Kauva: Bibliographie.

165 Vgl. Kap. 6.4.

166 Vgl. AL-MATWT: a$-Sidyaq, 110-112.

167 Vgl. AL-MATWT: as-Sidyaq, 134; ROPER: ,Faris“. In den letzten erhaltenen Briefen von as-Sidyaq
aus dem Jahr 1887 erwihnte er seine Ehefrau, die Stufiya hief, vgl. As-SuLa: Magmi‘at wata’iq,
376, 378.

168 AMEUNEY: ,To my English Friends®, 9; zum Originaltext vgl. den Anhang; vgl. auch AL-MATWT:
as-Sidyaq, 131-134. al-Matwi erachtet as-Sidyaq als Autor des Vorworts, ich dagegen verstehe
Antaniyas Amyuni als Autor, da er das arabische Vorwort mit seinem Namen unterzeichnet hat.
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ungeachtet seiner philologisch und sprachlichen Kompetenzen, eine finanziell und
intellektuell angemessene Anstellung.*®® Die von L’illustration gedufierte Hoffnung,
ein aufgeklarter Minister moge ihn institutionell binden, hatte sich nicht erfillt.
Auch wurde sein Lobgedicht auf Paris, wohl entgegen dem Versprechen und zu
seiner grofien Enttduschung, nicht im Journal asiatique auf Arabisch abgedruckt.*”
Noch in Paris duf8ert sich as-Sidyaq voller Bitterkeit in einem Bittbrief an Mustafa
Haznahdar (1817-1878),""* einem Minister des Bey von Tunis:

by g laf Conoly dalle 3 Gaky & s 8, o ) o (B A 580 18 e ple F )b B e 20 B
T2 le Jul &3l dal,

Etwa zwei Jahre sind fiir mich in Paris verstrichen, ohne dass sie in Bezug auf Wissen
oder Geld einen wirklichen Nutzen gebracht hatten. Ich habe meine Stelle in Malta
verloren und bin ein mittelloser Fremder geworden, ganz abgesehen davon bedeutet
die Fremde fiir einen wie mich Verlorenheit.

Doch die Jahre in Paris und in Europa hielten fiir as-Sidyaq nicht nur Verlorenheit
und Entbehrungen bereit. Die mittlere Werkphase war eine produktive Zeit, in der er
sein literarisches Hauptwerk as-Saq verfasste und seine literarischen Werke durch-
aus akademische und 6ffentliche Wertschatzung fanden. Der franzdsische Orientalist
Joseph Toussaint Reinaud schrieb 1857 in seiner viel beachteten'’®> Abhandlung ,De
I’état de la littérature chez les populations chrétiennes arabes de la Syrie® gegen die

169 Edward Said stellt das urspriingliche Zitat , The East is a career” seiner Studie Orientalism voran,
vgl. dazu SAID Orientalism: xiii, vgl. auch 5, 192, 217. Zu den mutmaflichen Aspirationen as-Sidyaqgs
in England vgl. auch ARBERRY: ,Fresh Light®, 164; ROPER: ,Faris®.

170 Delatre erwéhnt in seinem Artikel fiir L’illustration, dass die arabische Originalfassung im Journal
asiatique erscheinen wird, was realiter niemals erfolgte, vgl. DELATRE: ,Un Poéte arabe a Paris®,
251. Im letzten Kapitel von as-Saq findet sich das arabische Lobgedicht zusammen mit einem
Spottgedicht abgedruckt, die beide dieselben oder dhnliche Reimworter pro Vers verwenden,
withrend das Schméihgedicht aber zwei Verse lidnger ist, vgl. dazu as-Saq 4.18.11: 282—-284; as-Saq
4.20.16—22: 326—344. Barbara Winckler sieht darin eine Differenzpoetik ,jenseits der Dichotomien®,
vgl. WINCKLER: ,Jenseits der Dichotomien®, 62—63. Mit einer autobiographischen Lesart konnte
man das spitere Schméhgedicht leicht als Uberschreibung des fritheren Lobgedichts deuten, vgl.
dazu den metapoetischen Kommentar zum ,voreiligen’ Lobgedicht in as-Saq 4.18.11, 284. Indem
das Lobgedicht neben dem Schméhgedicht aber sichtbar bleibt, bildet as-Saq eine affektiv-textu-
elle Ambiguitit ab, bei der — in einer autobiographischen Lesart — die mal guten, mal schlechten
biographischen Erfahrungen in einen lustvoll ambiguen literarischen Text verwandelt werden.

171 Neben Tannis a$-Sidyaq (1791-1861) ist er sein hiufigster Briefpartner in den uns erhaltenen
Briefen, vgl. dazu As-SuLa: Magmii‘at wata’iq, 190-193, 266—267, 337, 340, 345.

172 SAWA'L: Rasa’il, 96. Zu einer dhnlichen Bewertung kam er in einem Brief an den englischen Ori-
entalisten Nicholson, in dem er schrieb, dass ,the Arabic language, although is becoming very
popular in Paris, yet it is not well paid.“ ARBERRY: ,Fresh Light, 165.

173 Vgl. u.a. Felix Neves ldngere Paraphrase von Reinauds Abhandlung tiber die Geschichte der
orientalischen Kirche, die mit der Bemerkung schlief3t: ,,C’est assez dire que la culture de I’arabe
n’est pas restreinte en Syrie a une lecture laborieuse des monuments célébres de cette langue,
mais qu’elle est assez familiére et assez profonde pour autoriser la production d’écrits originaux.”
NivE: ,L'Eglise®, 274.
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Vorstellung von einer vermeintlichen Dekadenz dieser Literatur und Sprache an und
fithrte als ersten Zeugen dafiir as-Sidyaqs Werk an.’”* Im Jahr 1858 fand a3-Sidyag,
der in den européischen Buchanzeigern haufig mit dem Ehrentitel ,cheikh'”® belegt
wurde, sogar Eingang in die franzdsische Personenenzyklopadie Dictionnaire univer-
sel des contemporains contenant toutes les personnes notables de la France et des pays
étrangers.”’* In diesem Sinne wurden a§-Sidyaqs Werke von gelehrten europiischen
Kreisen als Teil einer Nahda der zeitgendssischen arabischen Literatur und Sprache
rezipiert und wirkten als Tuir6ffner fiir die europiische Beschaftigung mit der mo-
dernen arabischen Literatur. Sie 6ffneten den Orientalisten zumindest graduell die
Augen fiir eine Gleichwertigkeit und Andersartigkeit der arabischen Literatur. In die-
sem Sinne zeigte sich der deutsche Orientalist Emil Rodiger (1801-1874) irritiert und
fasziniert zugleich tiber den ,fremdartigen und modernen Anstrich“'’” von as-Sagq.
Wihrend as-Sidyaq in dieser Zeit also zweifelsohne literarische und akademische
Wertschatzung in Europa erfuhr, waren dieser immer auch klare Grenzen gesetzt,
die man wohl am deutlichsten ex negativo wahrnimmt. Besonders auffallig ist in
diesem Zusammenhang das demonstrative Schweigen des Journal asiatique, das
as-Saq weder rezensierte noch erwahnte.'”® Diese Reaktion lasst sich als ein Ver-

174 ,En ce moment, les chrétiens de Syrie comptent dans leur sein plus d’un littérateur dont le nom
est devenu chez eux populaire. Voici le nom de ceux dont la réputation s’est étendue jusqu’en
France: 1° Un chrétien du rite grec catholique [sic], appelé Faris et appartenant a la famille Schidiac.
Faris a successivement séjourné a Malte, a Londres et a Paris, et les publications qu’il a faites dans
chacun de ces pays attestent une profonde connaissance de la langue et de la littérature arabes.”
Reinaud: ,De I’état®, 468—469. Des Weiteren zihlt er u. a. Nasif al-Yazigi, Rusayd ad-Dahdah, Faris
as-Sidyaqs Bruder Tannas as-Sidyaq und Halil al-Hiri auf. Die eigentliche Analyse konzentriert
sich jedoch auf al-Yazigis Makamen und al-Huris Dichtung, vgl. REINAUD: ,,De I’état®, 475-489.

175 Feuilleton, 242. Auf dem Titelblatt von as-Sdq wird an keiner Stelle a3-Sidyaq als sayh bezeichnet;
hinter diesem Ehrentitel stand vermutlich auch ein finanzielles Interesse der Buchhandler und
Verleger.

176 ,C’est aussi chez nous qu’il [c’est-a-dire Farés Ecchidiak] a publié son principal ouvrage intitulé:
la Vie et les Aventures de Fariak [sic] (Paris, 1855), qui contient une relation de ses propres voyages
aves des observations critiques sur les Arabes et sur les autres peuples qu’il a visité; il y a intercalé
quelques-uns de ses poémes.” VAPEREAU: Dictionnaire (1858), 645; zum Originaltext vgl. den An-
hang. In der zweiten Auflage (1861) wurde sein Eintrag gekiirzt, die spiteren Ausgaben widmeten
ihm keinen Eintrag mehr, vgl. VAPEREAU: Dictionnaire (1861).

177 RODIGER: ,Jahresbericht®, 752.

178 Wiéhrend seines Aufenthalts in Paris von 1850 bis 1853 erwihnte das Journal asiatique as-
Sidyaq als Ubersetzer, Dichter und Gelehrten und beschrieb ihn u. a. als ,,un Syrien fort instruit*,

,Nouvelles et mélanges®, 308; vgl. FRESNEL: ,Lettre®, 438; DUGAT: ,Essai de traduction®, 331,
DUPRAT: ,Librairie“. In den Jahren 1855 und 1856 hingegen wurde weder a3-Sidyaq noch as-Saq
erwihnt. 1857 fithrt Reinaud im oben erwihnten Artikel im Journal asiatique zwar as-Sidyaq
als gebildeten Schriftsteller an, nennt aber nicht einmal den Titel seines Werkes. Wihrend
also die ZDMG as-Sidyaqs Werk ausfiihrlich besprach, schwieg das Journal asiatique, obwohl
as-Sidyaq in Paris gelebt hatte und viele Mitglieder der Société asiatique persénlich kannte,
beim Buchhéndler und Verleger der Société asiatique publiziert und sich in as-Saq mit Silvestre
de Sacy und anderen Mitgliedern der Société asiatique auseinandergesetzt hatte. Vor diesem
Hintergrund schreibt Alain Messaoudi: ,,Chose plus étonnante, [la parution du Kitab as-Saq]
elle semble étre passée inapercue des érudites de la Société asiatique, pour qui as-Sidiaq n’était
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such deuten, a§-Sidyaqs polemische Kritik an Silvestre de Sacy, der Galionsfigur der
Société asiatique, totzuschweigen. Mit a3-Sidyaqs Umzug nach Tunis und spiter nach
Istanbul schien das Werk in Europa kontinuierlich seine Sichtbarkeit zu verlieren.*””
Aber auch as-Sidyaq selbst marginalisierte as-Saq in der spiten Phase. Wihrend er
viele seiner sprachdidaktischen und reiseliterarischen Werke in Istanbul in zweiter
Auflage veroffentlichte, erscheint die Unterlassung einer Zweitauflage von as-Saq,
oder zumindest der Bemithung darum, umso bedeutsamer.'* Passte die autobiogra-
phische Entbléung, das literarische Experiment und die radikale Kritik nicht mehr
zum Habitus des arrivierten Istanbuler Intellektuellen? Waren die libertdren Pariser
Jahre fiir den zum Islam konvertierten und im Licht der Offentlichkeit stehenden
Ahmad Faris Efendi moralisch und gesellschaftlich nicht mehr vertretbar? Oder war
es in Istanbul nicht moglich, eine finanzielle Unterstiitzung und staatliche Drucker-
laubnis fiir solch ein Werk zu erhalten?

Die spdte Phase (1857-1887): Tunesien, Istanbul

Auf Einladung der tunesischen Regierung zog a$-Sidyaq 1857 nach Tunis, um dort
die staatliche Zeitung ar-Ra’id at-tinisi (Der tunesische Pionier) aufzubauen, auch
wenn diese Aufgabe letztendlich jemand anderem iibertragen wurde.*®* In Tunis
konvertierte as-Sidyaq zum Islam und nahm den Namen Ahmad an,*®? so dass er
von diesem Zeitpunkt an seine Werke unter dem Namen Ahmad Faris verdoffent-
lichte. Die Griinde fiir die Konversion liegen im Dunkeln, seine Zeitgenossen und
die spatere Forschung haben mitunter heftig iber mogliche Griinde spekuliert. So

pourtant pas un inconnu.“ MESSAOUDI: Les arabisants, 311. Im Kontext der Kritik an der Société
asiatique scheint mir das Werk aber weniger aus Unkenntnis denn aus Ablehnung heraus nicht
erwihnt worden zu sein, vgl. dazu Kap. 6.4.

179 In der ersten Ausgabe von A Practical Grammar von 1856 wird as-Sidyaq auf dem Titelblatt
vorgestellt als ,a native of Mount Lebanon, Syria; formerly professor of Arabic at the University
of Malta; translator of the whole Bible into Arabic; author of ‘an English Grammar for Arabs’
and of the Arabic work called “The Fariyac’ [sic] 3\, EL-SHIDIAC: A Practical Grammar (1856),
Titelblatt. Auf der zweiten Ausgabe von 1866 fehlt der Hinweis auf die arabische Grammatik und
auf as-Saq, was mutmafllich dem geringeren Platz auf der Titelseite geschuldet ist, zugleich aber
symbolisch fiir die sinkende Bekanntheit von as-Saq zu lesen ist. Zu diesem Untertitel vgl. auch
AS-SIDYAQ: ,Kasf“ (2004), 238.

180 Im Buchverkaufskatalog, der der 1883 verdffentlichten Ausgabe von al-Lafif angehingt war,
kostete as-Saq 100 Piaster bzw. Kurus. Im eigenstdndig publizierten Buchverkaufskatalog der
Gawa’ib-Druckerei aus dem Jahr 1888/1889 kostete es bereits 120 Piaster. Damit wurde as-Saq
im Laufe der Zeit nicht nur deutlich teurer, sondern kostete deutlich mehr als das ahnlich um-
fangreiche Sirr, das in beiden Katalogen nur 4o Piaster kostete, vgl. dazu FAR1s: al-Lafif (1883),
Anhang; Fihrisa: 4-5. Das lasst darauf schliefen, wie selten das Werk im Lauf der Zeit wurde.

181 Vgl. AL-MATWT: a$-Sidydq, 134-136; ROPER: ,Faris®.

182 Vgl. dazu den Forschungsiiberblick und die Einschitzung von AL-MATWI: as-Sidyaq, 136-139.
Orientiert man sich an der Schreibweise seines Namens, dann koénnte seine Konversion nach
dem 29. April 1858 erfolgt sein, da er an diesem Tag eine Bekanntmachung fiir ein in dieser Form
nicht verwirklichtes Zeitungsprojekt noch mit Faris as-Sidyaq und noch nicht mit Ahmad Faris
unterschrieb, vgl. KARLATI/A3-S1DYAQ: Ilam, 1. Fiir das Zeitungsprojekt vgl. AL-MATWT: as-Sidyag,
906—907.



50 Exzentrik: a§-Sidyaqs Leben und Werk in der Nahda

wurde der Ubertritt zum Islam als religiose Konsequenz aus seiner Kritik am Katho-
lizismus, Protestantismus und der Bibel verstanden, als materieller und beruflicher
Opportunismus in den islamisch gepragten Stadten Tunis und Istanbul oder als kul-
turelles Bekenntnis zur islamisch gepragten arabischen Kultur und Sprache.*** Wie
plausibel dieser letzte Grund einigen Zeitgenossen erschienen sein mag, kann die
Bibliographie arabe (1856) illustrieren. Darin beschrieb Kahla ihn als einen Sohn der
arabischen Sprache mit einer Seele ,vouée religieusement au culte de sa langue ma-
ternelle“.”®* In Tunis stellte as-Sidyaq sein sprachwissenschaftliches Werk Muntaha
al-‘agab fi hasa’is lugat al-‘arab (Das Hochste aller Wunder. Uber die Besonderheiten
der Sprache der Araber) fertig, an dem er bereits in Europa gearbeitet hatte, das
durch einen Wohnungsbrand in Istanbul 1873 aber fast vollstandig verloren ging.*®
Da sich seine beruflichen Hoffnungen auch in Tunis nicht erfiillten, zog as-Sidyaq
1859 nach Istanbul, wo Sultan ‘Abdalmagid I. ihm als Belohnung fiir sein in London
verfasstes Lobgedicht eine Stelle angeboten hatte.

In Istanbul angekommen, wurde a$-Sidyaq in der Matba‘a sultaniya (Druckerei
des Sultans) verantwortlicher Korrektor und griindete 1861 die Zeitung al-Gawa’ib
(Neuigkeiten aus der Ferne, 1861-1884), die als eine der ersten regierungsunab-
héngigen arabischsprachigen Zeitungen gilt.’*® Sie beschéftigte sich mit Themen
aus Politik, Geschichte, Gesellschaft, Literatur und Sprache und bestand teils aus
iibersetzten, teils aus eigens fiir al-Gawa’ib verfassten Artikeln. a§-Sidyaqs Artikel
zeichnen sich durch eine literarisch anspruchsvolle Schreibweise und ein zeitkri-
tisches Rdsonnement aus, die die neue Gattung der maqala, des journalistischen
Artikels, entscheidend pragten. Als ,most talented craftsman of his native langua-
ge“** fithrte er zugleich viele neue Worter und moderne Wortbedeutungen in die
arabische Sprache ein, darunter garida, das Wort fiir ,Zeitung".*** al-Gawa’ib wurde
schnell zu einer der beliebtesten Zeitungen, die dank ihres guten Vertriebsnetzes
nicht nur in Istanbul, sondern auch in der Levante, in Nordafrika, auf der arabischen
Halbinsel, in Nordeuropa und in Indien eine reformorientierte Leserschaft fand.'*
Mit der Zeitung al-Gawa’ib, die mit Unterbrechungen bis 1884 bestand, wurde as-
Sidyaq zu einem sichtbaren und einflussreichen, aber wegen seiner scharfen Kritik

183 Vgl. u.a. AL-MATWT: as-Sidyag, 136-139; TARABULUST/AL-‘AZMA: ,Muqaddima®, 21-22.

184 KaHLA: Bibliographie, 3, meine Hervorhebung; zum Originaltext vgl. den Anhang.

185 Vgl. AL-MATWI: as-Sidyaq, 145, 222-225. as-Sidyaq verweist bereits in as-Saq auf das Werk, vgl.
as-Saq o0.2.3, 8; vgl. auch Kap. 6.1. Am Ende seines Lebens scheint er es noch einmal geschrieben
und kurz vor seinem Tod der Hohen Pforte vorgelegt zu haben, wie aus Briefen hervorgeht, vgl.
As-SuLH: Magmu‘at wata’iq, 375-378.

186 Vgl. HAMARNEH: ,al-Shidyaq", 325-326. Fiir Studien zu al-Gawa’ib und seinen Artikeln vgl. u.a.
ABU-MANNEH: ,,Shidyaq, al-Jawa’ib“; AvaLoN: The Arabic Print Revolution, 130-140; GOLDZIHER:
,Mohammadan Public Opinion®, 99—104; HOURANT: Arabic Thought, 98—-99; KHURI-MAKDIsI: ,,Otto-
man-Arabs®, 161-169; AL-MATWT: as-Sidyaq, 149-176; AL-MATWT: at-Tariq ila al-hadata; PRECKEL:
Muhammad Siddiq Hasan Han, 250-251; SAWA'L: al-Hadata; As-SuLH: as-Sidyag, 85-128.

187 GOLDZIHER: Jelentés, 29, ibers. v. Tom Szerecz.

188 Vgl. SAWA'T: al-Hadata, 76-78.

189 Vgl. Avaron: The Arabic Print Revolution, 130.
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auch gefiirchteten Intellektuellen der Nahda. Da-
bei erwies er sich sowohl in seinen Publikationen
wie auch in seinen Briefen als leidenschaftlicher
Freigeist bis brutaler Polemiker, der seine philo-
logisch strenge ,Aristarchenruthe“*° oft nicht nur
gegen die Texte, sondern auch ihre Autoren wen-
dete. So bezeichnete er etwa seinen Lieblingsfeind
Ibrahim al-Yazig1 als klaffenden Hund, den man |
mit einem Stock zum Schweigen bringen miisse.”*
Im Jahr 1870 griindete er die Gawa’ib-Druckerei,
in der er neben seiner Zeitung und seinen eigenen
Schriften'** auch viele Werke der klassischen arabi-
schen Literatur publizierte, darunter die Makamen
von al-Hamadani (gest. 1008) und as-Suyuti (gest.
1505) oder die Gedichtsammlungen von al-Buhturi
(gest. 897) und al-‘Abbas ibn al-Ahnaf (gest. ca. 808),
die er in sorgfaltigen und aufwéndigen Ausgaben
vorlegte.'*® as-Sidyaq, der bei seinen Aufenthalten
in den Stadten immer auch die Bibliotheken auf
der Suche nach interessanten Werken durchforstete,
verfolgte damit eine Sichtbarmachung der klassi- [§ 2k e
schen Kultur und Sprache.”* In dieselbe Richtung Abb.3  Undatierte Fotografie von
zielten auch die kritische Edition des Worterbuchs Ahmad Faris as-Sidyaq
Lisan al-‘arab (Zunge der Araber, 1883-1891) von
Ibn Manzir (gest. 1311) und seine grofien sprachwissenschaftlichen Werke Sirr al-layal
ft al-qalb wa-l-ibdal (Das Geheimnis der Nachte. Uber Metathese und Substitution,
1868) und al-Gasiis ‘ala al-Qamiis (Der kritische Spion auf Wérterbuch-Mission, 1882),
an denen er bereits in der mittleren und wahrscheinlich sogar schon in der frithen

190 RODIGER: ,Jahresbericht®, 752. Mit diesem Begriff spielt der deutsche Orientalist Rodiger auf den
griechischen Philologen Archistarchos von Samothrake (gest. 144 v.Chr.) an, der als Sinnbild fiir
einen strengen Kritiker gilt.

191 So 1871 in einem Brief an seinen Neffen, vgl. dazu As-SuLa: Magmii‘at wata’iq, 352. Zu dieser und
dhnlichen Debatten vgl. GULLY: ,Arabic Linguistic Issues®, 109-115; SIBLI: as-Sidyaq wa-I-Yazigt;
PATEL: ,Language Reform*; vgl. auch Kap. 6.4.

192 So publizierte er hier u.a. seine Werke Gunyat at-talib (1872) und al-Gasiis (1882) in der Erstaus-
gabe. In einer Zweitausgabe verdffentlichte er al-Wasita und Kasfin einem Band (1881), al-Bakiira
und al-Muhawara in einem Band (1883) und al-Lafif (1883). Sein Sohn Salim publizierte hier auch
Kanz al-gara’ib (1871-1881). Manche Studien verzeichnen fiir Sirr noch eine Ausgabe von 1884, fur
die ich jedoch keine Anhaltspunkte finden konnte. Im Publikationskatalog von 1888/1889 wird
nur die Ausgabe von 1868 genannt, vgl. Fihrisa, 4.

193 Vgl. RoPER: ,,Print Culture®

194 Vgl. RoPER: ,Libraries; as-Surw: as-Sidyaq, 129-133.
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Phase geschrieben hatte.’” Darin arbeitete er leidenschaftlich und kritisch zugleich
die klassische arabische Philologie auf, dachte sie auf originelle Weise weiter und
entblofite die Relevanz des klassischen arabischen Wortschatzes fiir die arabische
,Moderne’ des 19. Jahrhunderts.

In der letzten Lebens- und Schaffensphase stief3 a3-Sidyaq trotz seines grofien
Einflusses immer wieder ganz empfindlich an die politischen und finanziellen ,limits
of free-thinking in Arabic letters of the 19™ century®, wie Nadia Al-Bagdadi es nennt,
namlich die direkten und indirekten Beschrankungen des gedruckten Wortes.*** Von
diesen Zwiangen zeugen seine Briefe, darunter ein sehr spater Brief (ca. 1887) an
einen osmanischen Minister mit der Bitte, dieser moge das vier Jahre zuvor neuver-
fasste sprachwissenschaftliche Muntaha al-‘agab dem Sultan ‘Abdalhamid II. (reg.
1876-1909) vorlegen, damit es seine Gunst erringe und er eine Gratifikation erhalte.*’

Ll Cmgy gy iy [2] Sy D) o Csloy i e e Al Adalld) 3l g
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Seit zwanzig Jahren preise ich die groflartigen Ruhmestaten des osmanischen Reichs,
verteidige den Islam, habe [die Zeitung] Birgis Baris (Der Jupiter von Paris) durch
meine Argumente zum Schweigen gebracht und auch die Vorziige der arabischen Spra-
che herausgestellt, vielleicht erweicht ja Gott, der Erhabene, das Herz unseres verehr-
ten Schutzherrn und Sultans, dass er mir durch Euer Gnaden einen Lebensunterhalt
zuerkennt, dann wiirde ich allzeit bei Gott um Schutz fiir unseren gepriesenen Patron
und Euer Hochwohlgeboren bitten.

Ahmad Faris a3-Sidyaq starb am 20. September 1887 und wurde auf eigenen Wunsch
im Libanon beerdigt. Weil sich aber Christen und Muslime stritten, welcher Religion
er angehorte, setzte man ihn schlief3lich nach einer tiberkonfessionellen Totenfeier in
al-Hazimiya bei, einem neutralen Ort zwischen dem muslimischen und christlichen
Gebiet, direkt an der Strafie zwischen Beirut und Damaskus.*”” Dieses ungewohnli-

195 Frithe Fassungen beider Werke sind als Manuskripte erhalten, die auf 1850 datiert sind, vgl. ROPER:
LAutograph®, 345-346, vgl. auch EwALD: ,Qaside, 249.

196 So der Titel von AL-BAGDADI: ,Print, Script and the Limits of Free-Thinking in Arabic Letters®
Dariiber hinaus stellt Dana Sajdi kritisch fest, dass der Buchdruck zwar fiir die Verbreitung von
Texten, nicht aber notwendigerweise fiir das Verfassen von neuen Texten eine wichtige Rolle
spielte, vgl. SAJpr: ,Print and its Discontents®, 132-133; vgl. etwa das Schicksal von as-Sidyaqs
Buchmanuskript Muntaha, das niemals vollstandig gedruckt wurde.

197 Wie die Antwort des Sultans ausfiel, ist nicht bekannt, das Buch Muntaha jedoch wurde nie
gedruckt.

198 As-SurLH: Magmi‘at wata’iq, 377; es handelt sich hierbei um ein maschinenschriftliches Transkript
von as-Sulh, das gelegentlich die Hamzas setzt. In Abgleich mit den handschriftlichen Briefen
verzichte ich hier auf die Hamzas am Wortanfang und die ya>-Piinktchen am Wortende.

199 Vgl. RoPER: ,Faris“; TARABULUSI/AL-AzZMA: ,Muqaddima®, 7; WINCKLER: ,Jenseits der Dichoto-
mien®, 57.



Ex-Zentrik: Zur Verortung einer Schliissel- und Ausnahmefigur

53

che Begrébnis kann ikonisch fiir das Leben eines unbequemen Querkopfs in-between
gangiger Dichotomien stehen, eines Lebens, das immer in Bewegung war.>*

2.3 Ex-Zentrik: Zur Verortung einer Schliissel- und Ausnahmefigur

as-Sidyaqs Leben und Werk kommt, so argumentiere ich, eine Schliissel- und Aus-
nahmestellung in der syro-libanesischen Nahda zu. Einerseits teilt er mit anderen
wichtigen Akteuren der Nahda zeittypische Taitigkeiten und Erfahrungen, wie etwa
eine Karriere als Journalist und Verleger, die Publikation von Reiseberichten und die

Ubersetzung der Bibel, Auslands-

P =

=

aufenthalte in Europa und sogar i & f E":;';’;"“
. . . - £
die Konversion zum Protestantis- |-~ JS 1848-1850

mus. Andererseits unterscheidet
sich a3-Sidyaq aber auch von vie-
len Akteuren durch exzentrische
Téatigkeiten und Erfahrungen. So
macht er Karriere als Journalist
und Verleger in Istanbul, publi-
ziert seinen Reisebericht in Paris
und seine Bibeliibersetzung in
London, bleibt mehrere Jahre in
Europa, um sich danach in Istan-
bul niederzulassen, und wechselt
mehr als einmal seine Religion.
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Diese Exzentrik, die sowohl sein
Leben als auch sein Werk pragt,

Abb.4

Der Lebensweg von Ahmad Faris as-Sidyaq

mochte ich in dreifacher Hinsicht verstehen, ndmlich als Nichtzugehorigkeit zu
einem Zentrum, als Wirken von einem Zentrum aus in ein anderes Zentrum und

als eine Abweichung von der Norm.

as-Sidyaqs Leben und Werk fallen geographisch aus dem Zentrum der syro-liba-
nesischen Nahda heraus, da er nur einen Bruchteil seines Lebens in den Bilad a§-Sam
verbringt. Er gehort zu einer Gruppe von Literaten, Journalisten und Philologen, die
man, analog zu den arabisch-amerikanischen Mahgar-Literaten, als arabisch-euro-
péaische Mahgar-Publizisten beschreiben kann.** Die geographische Exzentrik geht

200 Vgl. JUNGE: ,al-Shidyaq®.

201 Als arabisch-amerikanische Mahgar-Literatur werden Werke in arabischer Sprache bezeichnet,
die von arabischen Emigranten in Nord- und Siidamerika verfasst und in Amerika oder in der
arabischen Welt veréffentlicht wurden, vgl. NijLAND: ,Mahjar®. Im 19. Jahrhundert haben viele
arabische Publizisten als temporire oder dauerhafte Migranten innerhalb Europas gewirkt und
von Europa aus in die arabische Welt hineingewirkt. Wenn man den Begriff der Mahgar-Literatur
auf Europa iibertrigt und ihn neben den literarischen und journalistischen Textgattungen auch auf
wissenschaftliche bezieht, kann man, meiner Ansicht nach, die Bedeutung der arabischen Publi-
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bei ihm auch mit einer sprachlichen Exzentrik einher. Die meiste Zeit seines Lebens
verbringt dieser grofie arabische Sprachdenker auflerhalb der arabischsprachigen
Welt und findet seine Heimat vor allem in der arabischen Sprache.?*?

Wenn sich a$-Sidyaq an sein arabischsprachiges Publikum in den arabischen Zen-
tren von Beirut, Kairo und Tunis wendet, schreibt er nicht etwa aus der Peripherie,
sondern aus européiischen und osmanischen Zentren wie London, Paris und Istanbul.
In diesem Sinne spricht er ex centro (,aus einem Zentrum®), wendet sich gewisser-
maf3en ex-zentrisch an sein arabisches Publikum. Dabei kann er die institutionellen
Netzwerke und das symbolische Kapitel dieser Zentren nutzen. Im Fall von as-Sag
erhélt er mit Benjamin Duprat Zugang zu einem européischen Vertrieb und profitiert
vom Ansehen der Société asiatique. Diese Ex-Zentrik ist ein machtvolles Zuriick-
schreiben an die arabischen Zentren.

Zudem kultiviert a§-Sidyaq in seinem literarischen Werk as-Saq eine ,Asthetik
der Abweichung®.*® Der eigensinnige Protagonist al-Fariyaq ist ein Exzentriker,
der seine Andersartigkeit mal korperlich erleidet, mal idiosynkratrisch zelebriert.
Daraus resultieren eine prekire Unbestandigkeit und intellektuelle Freiheit, die
ihm eine relative Unabhéngigkeit gegeniiber dem Diktat der Zeit ermdglichen. In
diesem Sinne sind Exzentriker, wie Felicitas Dorr-Backes sagt, ,Narren der Moder-
ne”.”** Mit al-Fariyaq als ,Narr der Nahda‘ kann a$-Sidyaq seine Gegenwart kritisch
durch- und querdenken.

zistik in Europa im 19. Jahrhundert besser sichtbar machen. Zur arabisch-europaischen Nahda-Pu-
blizistik kénnte man neben den Werken von as-Sidyaq etwa die von Rusayd ad-Dahdah und
Luwis as-Sabingi (1838-1931) aus den Bilad a§-Sam und von Muhammad at-Tantawi (1810-1861)
aus Agypten zihlen, vgl. dazu YAGL: an-Naqd al-adabi al-hadit, 26-38; VissER: Identities in Early
Arabic Journalism, 125-229; KRATSKUFSKI: Hayat as-Sayh Muhammad ‘Ayad Tantawi.

202 Zum Exilcharakter vgl. TARABULUST/AL-‘AzMA: ,Muqaddima®, 24; EL-ARiss: Trials of Arab Moder-
nity, 56-58, 85-86.

203 LIESSMANN: ,Kanon und Exzentrik®, 13.

204 DORR-BACKES: Exzentriker, 60.
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Aufstellung ausgewihlter Werke von a$-Sidyaq:
Titel Ubersetzung?*® Datum Ort Gattung
al-Lafif fi kull ma‘na tarif | Sammlungen erlesener 1839 | Malta |Sprachdidaktik
Bedeutungen
al-Muhawara al-unsiya Vertraute Gespriche in 1840 | Malta |Sprachdidaktik
fi lugatayn al-inkliziya | englischer und arabischer
wa-l-‘arabiya Sprache
Zarat Su‘ad Es besuchte [mich] Su‘ad | 1851 Paris | Lobdichtung
as-Saq ‘ala as-saq fi ma | Bein iiber Bein. Was es be-| 1855 Paris | Prosaliteratur
huwa al-Fariyaq deutet, al-Fariyaq zu sein
Muntaha al-‘agab fi Das Hochste aller Wunder.| ca. | unpubl. | Sprachwissen-
hasa’is lugat al-‘arab Uber die Besonderheiten | 1858 schaft
der Sprache der Araber
Mugqaddimat diwan Einleitung zum Diwan von | 1860 |Istanbul Poetik
Ahmad Faris Ahmad Faris
al-Gawa’ib Neuigkeiten aus der Ferne | 1861- |Istanbul Zeitung
1884
al-Wasita ila ma‘rifat Das Wissensfundament, 1867 Tunis | Reiseliteratur
Malita damit man Malta kennt
Kasf al-muhabba ‘an Das Verborgene aufdecken,| 1867 | Tunis | Reiseliteratur
funiin Urubba Europas Kunste entdecken
Sirr al-layal fi al-qalb | Das Geheimnis der Néchte.| 1868 |Istanbul | Sprachwissen-
wa-l-ibdal Uber Metathese und schaft
Substitution
al-Gasus ‘ala al-Qamiis Der kritische Spion auf 1882 | Istanbul | Sprachwissen-
Worterbuch-Mission schaft
(Bi-smi allah ar-rahman (Im Namen Gottes, 1883 | Kairo | Sprachwissen-
ar-rahim) [Muqaddimat des Erbarmers, des schaft

Lisan al-‘arab]

Barmherzigen)
[Einfithrung zum Worter-
buch Lisan al-‘Arab]

205 Einige Titel sind zur Ubertragung des Prosareims frei tibersetzt.
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Wie ein Korper hat es [d. h. as-Sag] meh-
rere Glieder. Sei voller Leidenschaft / fiir
das Bedeckte und voller Lob fiir das Ent-
blofite.

Das lyrische Autor-Ich in as-Saq

Die Mittheilung lexicalischer Zusam-
menstellungen und Bemerkungen, wie
demnichst die Darlegung seiner [d.h.
as-Sidyaqs] stilistischen Fertigkeit in
gebundener und ungebundener Rede
erscheint leicht als Hauptabsicht des
Vf’s. Und es ist nicht zu leugnen, darin
leistet er viel, so viel dass Continuitat
und Geschmack der Darstellung dar-
unter gewaltig leiden.?
Emil Rodiger iiber as-Saq

3. Gewebe: Das Buch und der Text as-Saq ‘ala as-saq

Das Buch as-Saq ‘ala as-saq fi ma huwa al-Fariyaq hat als buchhandlerische Ware
und gedrucktes Kunstwerk eine bewegte Entstehungsgeschichte und einen ver-
schlungenen Rezeptionsweg. Meine Studie folgt seinen Spuren vom Pariser Schrift-
setzer iiber den europaischen Vertrieb bis hin zur arabischen Rezeption in London,
Beirut und Kairo und wirft anschlieflend einen Blick auf spéatere Ausgaben und
Ubersetzungen. Als Text provozierte as-Saq in der Forschung zahlreiche Diskus-
sionen iiber mogliche Gattungszuordnungen. Meine Studie enthalt sich der Gat-
tungsfrage und liest den Text stattdessen als ein Gewebe aus drei Faden: Narra-
tion, Reflexion und Enumeration. Auf diese Weise kann sie die Erzahlung iiber die
pikaresken Protagonisten al-Fariyaq und al-Fariyaqiya mit den Kommentaren und
Wortlisten des metapoetischen Erzédhlers und den philologischen Paratexten des
Autors zusammenlesen. Die Entbloffung der Woérter entsteht durch die Verbindung
dieser Faden zu einem Gewebe, die aus einer Wortliste viel mehr als nur eine Auf-
zdhlung von Woértern macht.

1 as-Saq o.4.1: 20.
2 RODIGER: ,Jahresbericht®, 751.
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3.1 Werdegang: Verbreitung und Rezeption

Typographie, Vertrieb, Rezeption
Faris a$-Sidyaqs Werk trigt den Titel Kitab as-

Saq ‘ala as-saq fi ma huwa al-Fariyaq aw ayyam
it wa-Suhur wa-a‘wam fi ‘agm al-‘arab wa-l-a‘gam
ks ‘ (Das Buch Bein iiber Bein. Was es bedeutet, al-
' E bﬂa 5 u “U‘ | Fariyaq zu sein. Oder: Tage, Monate und Jahre
WO U 309 UJ | dem kritischen Studium der Araber und Nicht-

i Al i . . .
1% Aouss e uad g | araber gewidmet).” Auf der Titelseite (Abb. 5)
£ T SRR e e folgt der franzosische Paralleltitel La vie et les
ERPSOTRRETRPRERCI ‘| aventures de Fariac. Relation de ses voyages avec
¢ s | ses observations critiques sur les Arabes et sur les

N L3 il emy U)o sl sty 4
i autres peuples.

Ao 3 Jedes Buch ist ein Gemeinschaftswerk. Bei as-

& VIBETE:;{;?EMS Saq wirkten neben dem Autor Faris as-Sidyaq
: der Mizen und Herausgeber Rafa’il Kahla, der

RELATION DE SES VOYAGES

X
(O3l oS hallS o oud N ad

o)
YA
o3 8 o

F Q’é AVEG SES DBSERVATIONS CRITIQUES 4 ; Verleger Benjamin Duprat, die Druckerei Pilloy
1 oK e et Comp. in Montmartre und der Schriftsetzer
X A. Perrault mit.> Das Buch umfasst 760 Seiten
iy & g . . . .. C
PABS = in einem Band in Oktav-Grofie (80) und ist in

BENJAMIN DUPRAT, LIBRAIRE DE L'INSTITUT,
crigues DE

DE LA BIRLIOTHEQUE INFRRIALE, DES SOGIETES ASUATIQUES DE PARIY, ok toxm

St

halbfranzésischer Bindung (impérial) gebunden.®
Fir das Buch verwendete Perrault teilweise neu
angefertigte arabische Schrifttypen, mit denen

s

7Y
7

ao

er as-Saq zugleich zu einem Spezimen fiir seine
Abb.5  Titelseite neu eroffnete Werkstatt machte.” In der Tat ist

3 Zu den unterschiedlichen Ubersetzungsméglichkeiten des Haupttitels vgl. weiter unten.

4 Bereits der Titel stellt den Untersuchungsgegenstand meiner Studie, ndmlich die Zeitkritik, heraus,
die als kritisches Studium bzw. als observations critiques der Araber und Nichtaraber bezeichnet
wird. Zu den Nichtarabern zdhlen hier hauptsichlich die Européer und gelegentlich die Tiirken;
zum klassischen Topos der Gegeniiberstellung von Arabern und Nichtarabern v.a. im Kontext der
Su‘abiya vgl. SULEIMAN: Arabic Language, 55—63.

5 Kahla, der die Druckkosten des Werkes tibernahm, bezeichnet sich in as-Saq selbst als Verleger
(nasir) und Duprat als Buchhandler (libraire), vgl. as-Saq 0.3.1:16; as-Saq o.0.0: 2. Nach heutigem
Verstindnis fungierte Kahla eher als Herausgeber, weil er den Text durchsah und fiir die Druck-
kosten aufkam, und Duprat als Verleger, der das Buch in sein Verlagsprogramm aufnahm und den
Vertrieb und Verkauf organisierte. Fiir die Rolle Kahlas vgl. auch A$-SipyAq: ,Kasf“ (2004), 406-407,
411. In zeitgendssischen Buchanzeigern wird Perrault als Teilhaber der Druckerei Pilloy et Perrault
aufgefihrt, vgl. Journal général (1857), 470, 555, 556, 627, 634, 644.

6 Vgl. Feuilleton, 242.

7 Auf der Ruckseite des Bucheinbands wirbt Perrault fiir seine neu erdffnete Werkstatt fiir fremdspra-
chige Biicher. ,[V]ous trouverez dans le livre de M. Faris Chidiac le spécimen de mes characteéres
(entierement neuf) Turcs, Arabes, etc. [...]. PERRAULT: ,A MM. les auteurs et éditeurs®, kursiv im
Original. In Kasfbeschreibt as-Sidyaq, wie Kahla mit dem Druck des Buches beginnt, dann aber auf

»den Guss neuer Buchstaben” (,sabk hurif gadida“) warten muss, A$-SiDYAQ: ,Kasf“ (2004), 406.
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das Buch ein typographisches Meisterstiick, ,splendid gedruckt“® und ,sur beau
papier,” das unter den zeitgendssischen gedruckten arabischen Biichern heraus-
stach. Das Druckbild ist aufgrund der hohen Qualitdt der Drucktypen und der
weitlaufigen Textgestaltung sehr klar, die dekorativen Uberschriften der achtzig
Kapitel und vor allem der vier Eré6ffinungskapitel

ahneln dem klassischen Titel (‘unwan) in arabi-
schen Handschriften. Ebenso sind die gelegentlich | .
spitz zulaufenden Kapitelenden (haram maqlub) e ol L) E
und die Randglossen (hasiya) der arabischen Ma- TR e

nuskripttradition entlehnt.*® Neu fiir die arabische
Buchtradition ist dagegen die Verwendung einer

vertikalen Wortliste ohne Tabellenrahmen'! und
die Verwendung eines Manikuls,*” einer Hand mit
ausgestrecktem Zeigefinger, die der européischen

o , .
Buchtradition entlehnt sind.
Diese neuen Darstellungsarten sind nicht nur Abb.6  Pausenkapitel mit Manikul

dekorativ, sondern auch bedeutungstragend, etwa

in einem der ,Pausenkapitel’, das fast nur aus Punkten besteht und mit einem Mani-
kul endet (Abb. 6).** So entfalten diese typographischen Gestaltungsmomente stel-
lenweise eine ausgepragte Schriftbildlichkeit. Darunter verstehen Sybille Kramer
und Rainer Totzke den medialen Eigensinn der Schrift, die sich nicht phonozentrisch
auf die schriftliche Aufzeichnung miindlichen Sprechens reduzieren lésst, sondern
der Sprache ein visuell vermitteltes Bild hinzufiigt. Schriftbildlichkeit ist demnach
eine Kippfigur zwischen Sprache und Bild, die die oft angenommene Vorherrschaft
der gesprochenen Sprache untergrébt.'* Durch die sichtbare Abwesenheit der Wor-
ter inszeniert das Pausenkapitel ein erzahlerisches Schweigen und eine rezeptions-

8 RODIGER: ,Jahresbericht®, 750. Der Buchverkaufskatalog der Gawa’ib-Druckerei im Anhang zu
al-Lafif beschreibt es auch als ,gedruckt [...] in ungewoéhnlicher Form® (,tubic [...] bi-sakl garib®);
FARris: al-Lafif (1883), 0.S.

9 Publisher’s Circular, 594; vgl. auch Abb. 9.

10 Vgl. GACEK: Arabic Manuscripts, 114-117, 119—-122; fiir die Glosse vgl. Abb. 12¢; fiir eine Darstellung der
Besonderheiten des frithen arabischen Buchdrucks der CMS Druckerei auf Malta, in der as-Sidyaq
gearbeitet hat, vgl. ROPER: Malta, 260—269.

11 Vgl. dazu Kap. 3.4; fiir eine vertikale Liste vgl. Abb.12b u. Abb. 12d.

12 Das Manikul, auch Index, Hand o.4. genannt, ist in der europdischen Buchtradition ab dem 12.
Jahrhundert belegt und war bis zum 18. Jahrhundert weit verbreitet und wurde von Schreibern wie
Lesern gleichermafien verwendet, vgl. SHERMAN: ,Manicule®.

13 Unter Pausenkapiteln verstehe ich kurze unselbstandige Kapitel, die metapoetisch oder schriftbild-
lich eine Pause fiir den Erzihler-Autor, die Protagonisten und den Leser inszenieren oder in das
néchste Kapitel iiberleiten. Als einzige Kapitelform fiangt mit ihnen keine neue Seite an, vgl. dazu
as-Saq 2.6.1: 114; as-Saq 2.15: 292; as-Saq 3.16: 288. Pausenkapitel werden in den spéteren Editionen
von as-Saq meist nicht originalgetreu wiedergegeben. In der ansonsten duflerst sorgfaltigen Aus-
gabe von Davies besteht das oben erwihnte Pausenkapitel statt aus 65 Punkten nur aus 10 Punkten
und ist damit wesentlich kiirzer, vgl. as-Saq 2.15.1: 292.

14 Vgl. KRAMER/TOTZKE: ,Schriftbildlichkeit®, 13-25.
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asthetische Lesepause, wihrend das Manikul als schriftbildliche Schwelle ins néchste
Kapitel fiihrt. Dieser typographische Eigensinn des Kunstwerks von as-Sidyaq und
Perrault ging in den spiteren Editionen von as-Saq oft verloren.

LA VIE ET LES AVENTURES DE FARIAC relation de ses voyages,
avec ses observalions critiques sur les Arabes et sur les autres peuples, pir
le Cheikh FariL EL CHipiAC (texte arabe). Paris, 1855. 1 trés-fort volume

in-8° impérial. . .....ciieiiiiie ittt D0
(Cet ouvrage renferme de curieuses remarques sur nos savants de I’Europe.)

Abb.7  Werbung aus einem franzgsischen Buchanzeiger 1855

17932. FARES. Cheik Faril el Chidiac. La Vie et les aventures de Fariac, avec ses obser-
:atsxgns critiques sur les Arabes et les autres peuples. »’ery thick vol. imperial 8vo.
855. £2 10s

Abb.8  Werbung aus einem britischen Buchanzeiger 1857

In einem Werbetext auf der Buchriickseite verspricht Perrault, er sei in der Lage, um-
fangreiche Biicher in orientalischen Schriften anzufertigen. Bislang, so fithrt er aus,
mussten die Verfasser von orientalischen Biichern aufgrund technischer Beschran-
kungen ihre umfangreichen Werke auf die Grofie von Heftchen herunterstutzen;
,C’est ainsi que nous nous trouvions privés de livres trés-curieux et scientifiques.“*®
In der Tat ist as-Saq mit 760 Seiten ein vergleichsweise umfangreiches Werk, das
in zeitgendssischen Buchanzeigern als

>

ARIS et CHIDIAC.—La VIE et les AVEN-

TURES de FARIAC, relations de ses voyages ;

avec ses observations critiques sur les Arubes et

les autres peuples en Arabe. Ghr.in-8vo. 32 francs.
Paris, 1856.

*,* Magnifique volume en Arabe de 738 pages, sur beau
g«pier, il reste peu d’exemrg_lairel de cet ouvrage estimé
ont nous venons d’acquérir le fonds,

Abb.9g  Werbung aus einem britischen

Buchanzeiger 1868

Ltrés fort volume“*® (Abb. 7) oder ,very
thick“*” (Abb. 8) beschrieben wird. Per-
rault stellte as-Sidyaq ein drucktechni-
sches Dispositiv zur Verfiigung: Er er-
moglichte ihm mit technischen Mitteln
eine Lange, die dieser literarisch nutzte,

namlich in den iiberlangen Wortlisten
8

und dem daraus resultierenden Exzess.*
Das Buch as-Saq erschien Ende April 1855 in Paris.*” Die Buchhandlung Benjamin
Duprat verkaufte es in Paris fiir 50 Franc.?” In Deutschland wurde es, laut den zeitge-

15 PERRAULT: ,A MM. les auteurs et éditeurs®; zum Originaltext vgl. den Anhang.

16 Feuilleton, 242. Auch die zeitgendssische arabische Kritik wies auf den ungewéhnlich groflen Umfang
des Werkes hin, vgl. dazu ZAyDAN: ,a$-Sidyaq tabi®, 454; AL-BUSTANI/AL-BUSTANT: ,,Sidyaq®, 430.

17 Feuilleton, 242.

18 Vgl. dazu Kap. 5.4 und 6.3.

19 Am 22. April 1855 schrieb a3-Sidyaq in einem Brief an Nicholson, sein Buch sei gerade erschienen,
und bereits Anfang Mai hat Nicholson es wohl, zumindest in Ausschnitten, gelesen. ARBERRY: ,Fresh
Light®, 166-167. Die Werbeanzeigen in Frankreich, den Niederlanden, Deutschland und England
wurden im Mai und Juni 1855 geschaltet.

20 a3-Sidyaq erwarb das Werk mit Autorenrabatt fiir 28 Franc, vgl. ARBERRY: ,Fresh Light, 166. Zum
Vergleich ziehe ich hier die Biicherpreise in Duprats Buchhandlung von 1853 heran: a$-Sidyaqgs
und Dugats in der Imprimerie impérial in Paris gedruckte Grammatik Sanad ar-rawi im Umfang
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nossischen Buchanzeigern, fiir 50 Franc verkauft, in den Niederlanden fiir 5 Gulden
und in England fiir 2 Pfund 10 Shilling.?* Zugleich wurde der Autorname in vielen
Anzeigen mit dem Ehrentitel Scheich versehen, wohl um as-Sidyaqs Gelehrsamkeit
verkaufsfordernd herauszustellen, und eine franzosische Anzeige fiigte 6ffentlich-
keitswirksam hinzu: ,Cet ouvrage renferme de curieuses remarques sur nos savants
de I’'Europe.?® Von England aus kiimmerte sich Faris a$-Sidyaq mit um die Offent-
lichkeitsarbeit und den Vertrieb, wie aus Briefen an den britischen Orientalisten
John Nicholson (1809-1886) aus dem Jahr 1855 hervorgeht. Darin bat er Nicholson,
das Buch in den Zeitungen zu erwihnen oder gar seine Ubersetzung in Erwigung
zu ziehen. Mit seiner Hilfe schickte as-Sidyaq auch ein Exemplar mit Widmung an
die Deutsche morgenlandische Gesellschaft in Leipzig (Abb. 10),”* was zur ersten mir
bekannten Rezension fiihrte, die der deutsche Orientalist Emil Rodiger 1856 in der
Zeitschrift der Deutschen morgenldindischen Gesellschaft (ZDMG) veroffentlichte.** In
Paris publizierte Rafa’il Kahla 1856 eine aufwéandige Werbebroschiire fiir as-Saq mit
dem Titel Bibliographie arabe. Neben John Nicholson in England besaf3 nachweislich
auch der osterreichische Orientalist Josef Freiherr von Hammer-Purgstall (1774-1856)
ein Exemplar,” doch die zahlreichen Exemplare in européischen Bibliotheken legen
eine relativ breite Distribution in Europas philologisch-arabophonen Kreisen nahe.?*

,‘.’J"‘ )é'»a}d‘ g)‘b»{/)h,a-‘/ggw .u:dm!
CJA._;{ [_)_)_.uo\ﬁt Q)»)L)s &&JJ) M)——”w_)L‘é"
!4‘?.‘.’»)‘{,1 v J ),_».’

Abb.10 a3-Sidyaqs Buchwidmung an die ,Osterreichische [sic] morgenlindische Gesellschaft’

von ca. 170 Seiten, die realiter erst 1854 erschien, kostete 5 Franc, at-Tahtawis Reisebericht Tahlis
al-ibriz in einer 1849 in Bulaq gedruckten Ausgabe im Umfang von gut 200 Seiten kostete 10 Franc,
ad-Dahdahs aufwindige Edition von Farhats Worterbuch Ihkam, das 1849 bei Carnaud in Mar-
seille gedruckt wurde und knapp 8oo dichtbedruckte Seiten zahlt, kostete 8o Franc; vgl. DUPRAT:
,Librairie“. Damit lag der Buchpreis von as-Saq im oberen Preissegment. Zu Buchpreisen in der
postklassischen arabischen Welt vgl. LIEBRENZ: ,Der Wert von Biichern®.

21 Vgl. Feuilleton, 242; Bulletin bibliographique, 6; Konst- en Letterbode, 151; Catalogue général, 623.

22 Feuilleton, 242, vgl. auch Abb. 7.

23 Vgl. ARBERRY: ,Fresh Light®, 166-168. Nicholson gab seinen Namen allerdings nur als Referenz her,
denn as-Sidyaq schickte das Buch tatséchlich iiber einen gewissen Mr. Nutt, wie er im Brief erwihnte.
Dieses Exemplar, mit dem ich in dieser Studie gearbeitet habe, liegt heute in der Bibliothek der
Deutschen Morgenliandischen Gesellschaft in Halle.

24 Vgl. RODIGER: ,Jahresbericht®, 750-752.

25 Vgl. Verzeichniss, 149.

26 Originalausgaben finden sich u.a. in Bibliotheken in Berlin, Leipzig, Halle, Straflburg, Ziirich, Ox-
ford, Cambridge, London, Durham und Paris, auch wenn einige dieser Ausgaben wohl erst spéter
erworben wurden, wie etwa das Leipziger Exemplar mit einer Widmung von Salim a3-Sidyag; ich
danke Verena Klemm fiir diesen Hinweis.
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Nach dem Tod Benjamin Duprats erwarb 1868 die Librairie Orientale de Maison-
neuve den scheinbar nur noch geringen Restbestand von as-Sag, das erneut in den
Buchanzeigern von Frankreich und England beworben und nun fiir 32 Franc verkauft
wurde, in Deutschland belief sich der Preis auf 10 Taler.?’

Wihrend ich den europédischen Vertrieb erstmals relativ detailliert nachweisen
kann, so bleibt der arabische Vertrieb weitgehend im Dunkeln. Die arabische Rezepti-
onsgeschichte beginnt, soweit sie sich aus den mir bekannten Quellen rekonstruieren
lasst, mit Tannis a$-Sidyaq (1791-1861). In einem Brief an Tanniis, datiert auf den
7. April 1856, wehrt Faris sich gegen Vorwurf seines Bruders, er habe mit dem Buch
jede Konfession (milla) verleumdet, ,denn in ihm [d. h. in meinem Buch] findet sich
nichts, was die Richtigkeit der Religionen schméht®.?® In einem Brief vom 20. April
1856 erklért Faris die sprachliche Bedeutung seines Titels, auf die ich weiter unten
eingehe, und verwehrt sich zum wiederholten Male gegen den Vorwurf der religi-
6sen Schméhung. Im Postskriptum schreibt er zudem:

o Gt csml) Sl [] 3 e [ld) (S1] i S7olsd) 1 7o) [ Jp 1] S8 L
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Was aber Ihre [d.h. Tannis’] Aussage betrifft, es wére passender gewesen statt ihm [d. h.
as-Saq] ein Buch nach [...] Art der Makamen von al-Hariri zu verfassen, so schwore ich:
Wer sich darauf einlésst, es al-Harir1 gleichzutun, kann nur als Dummkopf bezeichnet
und blofigestellt werden. Denn al-Hariri hat fiir seine Nachfolger keinen Platz gelassen,
es sei denn, Gott wiirde ihnen einen neuartigen Schreibstil offenbaren, mit dem man
ihn tUbertreffen kann. al-Hariri herauszufordern wire also verriickt.

Gegen diese Stil- und Gattungskritik seines Bruders verteidigt sich Faris mit Verweis
auf die wohlwollende Einschitzung aus einem Brief von ‘Abdalqadir al-Gaza’iri
(1808-1883),*° dem beriihmten algerischen Widerstandskampfer und philosophi-
schen Denker, dem er in Paris begegnet war und der as-Saq offensichtlich gelesen
hatte und in einem Brief vom 20. September 1855 schrieb: ,Mit diesem Buch hast Du

27 Vgl. Journal général (1868), 833; Publisher’s Circular, 594; PETERMANN: Porta linguarum orientalium,
136.

28 «obo¥) 3 3 il o (GG ] 48 o €b»; AS-SULE: Magmii‘at watd@’iq, 270. Zu diesem Zeitpunkt
scheint Tannus das Werk aber noch nicht gelesen zu haben, denn Faris beendet seine Ausfithrungen
zu as-Saq mit dem Nachsatz: «ole [ e 1] ae (KS Cal ol d ke 1315, Und wenn es mir moglich ist,
Euch etwas davon [d. h. von dem Werk] zu schicken, dann mache ich es.“ As-SuLn: Magmi‘at watd’iq,
270. Da der nichste Brief an seinen Bruder detailliert auf religiose und literarische Einwinde seines
Bruders eingeht, liegt es nahe, dass Tannuas in der Zwischenzeit das Werk erhalten und gelesen hat.

29 as-SurLH: Magmii‘at wata’iq, 272; zum Originaltext vgl. den Anhang.

30 Zum Treffen mit ‘Abdalqadir al-Gaza’ir1 in Paris vgl. As-SULH: as-Sidydq, 68; AL-MATWT: as-Sidyagq,
120-121; zu seinem Lobgedicht auf al-Gaza’iri vgl. as-Saq 4.20.23-28: 344—352; AL-MATWT: as-Sidyag,
312—313.



Werdegang: Verbreitung und Rezeption 63

[d.h. Faris] etwas so Wundervolles geschaffen, dass Du es Deinen Vorgéngern und
Nachfolgern unméglich machst, etwas dhnliches zu erreichen**!

Laut Henri Ranc, dem Redakteur fiir die Auslandskorrespondenz der franzgosi-
schen Zeitung L’Ami de la Religion, erreichte as-Sdaq 1858 die Levante und konnte
hier, durch seine Verbindung zur Société asiatique, auf eine breite Leserschaft hof-
fen.?? Die erste publizierte arabische Rezeptionsspur findet sich in Halil al-Haris in
Beirut veroffentlichter Satire Way. Idan lastu bi-ifrangi (1859). Im Vorwort verwahrt
sich der Erzahler-Autor gegen jede Ubertreibung in Stil und Dichtung, denn sie
fiihre ,einen greisen Scheich zur Frauenpreisdichtung und Liebespoesie, bis man
iiber ihn sage, er stehe mit einem Bein im Grab, mit dem anderen im Bett von Hind
und Da‘d, wie das bei al-Fariyaq der Fall ist, moge ihm Vergebung zuteilwerden,
falls moglich.“*® Damit atzt er gegen die Erotik im Werk des zum Zeitpunkt der
Veréffentlichung etwa fiinfzigjahrigen a$-Sidyaq. Ein Jahr spiter veroffentlichte
Butrus al-Bustani in Beirut die Biographie Qissat As‘ad as-Sidyaq (Die Geschichte
As‘ad a3-Sidyags, 1860), bei der er sich ausfiihrlich, aber ohne Quellenangabe aus
as-Saqs Darstellung der Lebens- und Leidensgeschichte As‘ads bedient.** Zur ara-
bischsprachigen Rezeptionsgeschichte gehdren auch Stimmen aus Europa, wie etwa
der Dichter und Journalist Rizqallah Hasstin (1825-1880), dessen satirisches Kitab
an-Nafatat (Buch der Zauberspritzer, 1867), das in London veréffentlicht wurde,
auch eine Schmahschrift gegen as-Sidyaq enthilt. Sie polemisiert gegen seine Kon-
version zum Islam, seinen Lebensstil und seine Werke und verunglimpft in einem
Seitenhieb auch den den philologischen Anhang (danab) von as-Sag, indem sie ihn
skatologisch als ,Schwanz” (,danab“) am Hinterteil eines Tieres liest, aus dem, al-
legorisch gedeutet, ,die Scheifle” (,al-hadat®) und ,die Pisse” (,al-abwal®) des ,Viehs®
as-Sidyaq rauskomme.** Damit legte Hassiin eine Gegenpolemik zu a3-Sidyaqs
Orientalismuspolemik vor. Eine weitere arabische Rezeptionsspur findet sich in
Yasuf Sulhuts sprachwissenschaftlichem Artikel ,Sawa’ib al-luga® (Die Makel der
Sprache, 1893) aus al-Mugtataf, in der dieser die Synonyme nicht als Bereicherung,
sondern als Makel der arabischen Sprache beschreibt. In diesem Kontext wendet
er sich explizit gegen as-Sidyaqs Konzept und Wertschitzung der Synonyme in
as-Saq.*® Ein Jahr spiter veréffentlichte Gurgi Zaydan in al-Hilal (Der Halbmond)

31 «ham oy el o 40 1 e ST B 3 [y ST o) 03,95 AS-SULH: Magmii‘at wata’ig, 272. Die Einzigar-
tigkeit des Werkes hebt auch Kahla im Vorwort und as-Sidyaq in einem Brief an Nicholson hervor,
vgl. as-Saq 0.3.3: 18; ARBERRY: ,Fresh Light®, 167.

32 RaNc: ,Terre-sainte®, 32.

33 oSl ol as o 3l Ay sgts \S ey wen 513 B gy sodll B ¥y 4 o) e o Sty ol ) Loy b AL-HORT:
Way, 8.

34 Vgl. AL-BUSTANT: ,Qissat As‘ad as-Sidyaq", 63-64; as-Saq 1.19.11: 296; fiir einen Vergleich zwischen
as-Sidyaqgs und al-Bustanis Beschreibung von As‘ads Leben und Wirken vgl. Makpist: Artillery of
Heaven, 199—206.

35 Vgl. HassoN: Kitab an-Nafatat, 81; zum Originaltext vgl. den Anhang. Zu Hassiun und dem Kontext
dieser Polemik vgl. AvaLon: ,Hassun and Shidyaq“; GRaF: GCAL, 308-309; RASTEGAR: Literary
Modernity, 119-123; zur philologischen Kritik as-Sidyaqs vgl. Kap. 6.4.

36 Vgl. SuLauT: ,Sawa’ib [2]% 305-306; vgl. auch Kap. 6.3.
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einen Artikel iiber a3-Sidyaqs Leben und Werke. Laut Zaydan verfolge as-Saq drei
Absichten, ndmlich die Beschreibung as-Sidyaqs Leben und Reisen, die Kritik am
Klerus und die Aufzdhlung von Synonymen, wie man sie von Umfang und Art
schwerlich in einem anderen arabischen Buch fdnde. Dennoch diirfe er eine Sache
nicht verschweigen:

335 Y Canl gk Y o 3500 32 LTy 021 L ol sy Bl [ 5Lt ST S ells 35,0 &) S,
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In diesem Buch [d.h. as-Saq] hat er ndmlich Woérter und Ausdriicke aufgefiihrt, mit
denen er in freiziigiger Art und Weise (mugun) schreiben wollte. Dabei hat er aber
die Grenzen der Freiziigigkeit (mugin) tiberschritten, so dass jeder Literat, der diese
Ausdriicke liest, wiinschte, sie waren unserem Scheich nicht in den Sinn gekommen und
er hitte sie nicht in seinem Buch niedergeschrieben, damit die Stifte der Schriftsteller
von all jenem ferngehalten werden, was einem jungen Mann, ganz zu schweigen von
einer unschuldigen jungen Frau, beim Lesen die Schamesrdte ins Gesicht treibt.

Auch Nagib al-Bustani (1863-1919) und Sulayman al-Bustani (1856-1925), die He-
rausgeber®® der von Butrus al-Bustanis gegriindeten Enzyklopadie Da’irat al-
ma‘arif, bezeichneten as-Saq 1898 als ein einzigartiges lexikographisch-literari-
sches Werk, dessen Titel aber bereits die obszonen Freiziigigkeit (mugiun) erahnen
lasse, mit der das Leben des Autors beschrieben wird.* Der jesuitische Orientalist
Luwis Sayht (1859-1927) sprach 1909 in seiner Zeitschrift al-Masrig (Der Orient)
von as-Saq als einem unfrommen Werk*® und Balus Mas‘ad (gest. 1946) lobte in
seiner 1943 verdffentlichten Sidyaq-Biographie as-Saq als sprachliches Meister-
werk, dessen Freiziigigkeit (mugin) aber die Grenzen des Anstands tuiberschrei-
te.** Allein Maran ‘Abbud (1886-1962) verurteilte ihn in seiner apologetisch bis
panegyrischen Sidyaq-Biographie Saqr Lubnan (1950, Der Falke Libanons) wegen
des mugun nicht.*> Wahrend die arabischen Kritiker des langen 19. Jahrhunderts
as-Saq als ein in der arabischen Literatur aulergewohnliches sprachlich-lexiko-
graphisches Werk lobten, so tadelten sie in unterschiedlicher Schérfe, aber nahezu

37 ZAYDAN: ,as-Sidyaq tabi*“, 455; zum Originaltext vgl. den Anhang; vgl. auch Zaypan: Adab, 1460.
Fir eine Interpretation der hier zitierten Textstelle von ZAYDAN vgl. auch MassAD: Desiring Arabs,
35-37.

38 Nach dem Tod Butrus al-Bustanis tibernahmen sie die Herausgabe des 10. Bandes, so dass ich hier
davon ausgehe, dass sie und nicht der funfzehn Jahre zuvor verstorbene Butrus al-Bustani die
Autoren des Eintrags sind, unter dem kein Verfassername steht, vgl. GLag: ,Butrus al-Bustani als
Enzyklopédiker®, 115; ich danke Dagmar Glaf fir ihre Einschdtzung.

39 Vgl. AL-BUSTANI/AL-BUSTANT: ,,Sidyaq®, 430.

40 Vgl. A8-Savgo: ,Adab®, 262. Indem Sayhi das Werk nur mit dem Kurztitel al-Fariyaq bezeichnet,
vermeidet er bezeichnenderweise den erotisch mehrdeutigen Titel as-Saq ‘ala as-saq, wahrend er
a3-Sidyaqs Reiseberichte Kasfund al-Wasita jeweils mit den Volltiteln nennt.

41 Vgl. MAS‘AD: as-Sidyag, 43. Die Publikation dieses Werkes wurde von Filib as-Sidyaq, einem in
Kairo ansissigen Nachkommen von Faris as-Sidyaq, finanziert.

42 Vgl. ‘ABBUD: Saqr Lubnan, u.a. 107, 128.
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einstimmig seine sexuelle Freiziigigkeit.** In diesem Sinne l6ste a3-Sidyaqs as-Saq
in der arabischen Nahda einen ,schwelenden Skandal® aus. Uber einen langen
Zeitraum provozierte es eine eher untergriindig wirkende Faszination und Ab-
lehnung, die aber, folgt man den vorliegenden Quellen, nicht im vollen Licht der
neu entstehenden Offentlichkeit thematisiert wurden.**

Anders verlief dagegen die europiaische Rezeption, ndmlich schnell und heftig.
Bereits 1856 besprach der deutsche Orientalist Emil Rodiger in seinem Jahresbericht
fir die ZDMG das Werk relativ ausfithrlich und grofitenteils positiv. Als Hauptan-
liegen sieht er die ,Mittheilung lexicalischer Zusammenstellungen und Bemerkun-
gen, wie demnichst die Darlegung seiner [d.h. a3-Sidyaqs] stilistischen Fertigkeit
in gebundener und ungebundener Rede®,** wobei er vor allem die aufgezahlten
~Sprachanalogien“*® als unterhaltsam und lehrreich empfindet. In dem Mafle, wie
das Werk auf dem Gebiet der Lexikographie aber aulerordentlich viel leiste, leide
darunter ,Continuitat und Geschmack der Darstellung®.*” Der autobiographische
Faden der Erzahlung sei oft genug abgerissen, der Witz zwar treffend und scharf,
durch die ,langathmigen, [...] ermiidenden oder ungeduldig machenden Wort- und
Stil-Kiinsteleien, die seitenlangen Wortreihen mit beigefiigten Erklarungen, die
tberschiittende Hiaufung von Synonymen, Wortspielen und Reimen®*® aber nicht
zu genieflen. In diesem Sinne schlieffen sich fiir Rodiger Literatur und Philologie
aus. Als Protestant ergétzt sich Rodiger an der Kritik der Sprache arabischer Priester,
findet aber ,freilich manches, was gegen Zucht und Anstand verstosst®.** Ungleich
schérfer reagierte 1858 der bereits erwahnte Korrespondent der katholisch-mon-
archistischen Zeitung L’Ami de la Religion. Fir ihn ist das Werk eines Voltaires
(1694-1778) wiirdig, was aus katholischer Sicht alles andere als ein Kompliment ist.

Ce livre serait digne de Voltaire; c’est le cynisme en religion, en morale, en politique.
[...] Sila France prend des moyens pour empécher les livres corrupteurs et destructeurs
de la Religion, de la famille et de la société, de se répandre parmi le peuple et de lui
inoculer un poison délétere, comment peut-elle favoriser la propagation de ce livre
abominable chez les populations chrétiennes de la Syrie?*°

43 Vgl. dazu auch Radwa ‘Asirs Darstellung arabischer Kritiker, die allerdings ein allzu homogenes
Bild zeichnet, indem sie an dieser Stelle die apologetische Biographie von ‘Abbud nicht mit einbe-
zieht; ‘ASOUR: al-Hadata al-mumkina, 111-114. Weitere Griinde fiir die Kritik an as-Saq sind seine
Konversion zum Protestantismus und Islam sowie seine scharfe Kritik an der katholischen Kirche.

44 Tm vollen Licht der Offentlichkeit wurden dagegen as-Sidyaqs polemische Debatten mit Hassan und
mit al-Yazigi ausgetragen, vgl. AyaLoN: ,Hassun and Shidyaq“; Gurry: ,Arabic Linguistic Issues®,
109-115; JOHNSON: ,,Foreword", xvi; SIBLT: as-Sidydq wa-I-Yazigi.

45 RODIGER: ,Jahresbericht®, 751; zum Originaltext vgl. den Anhang.

46 RODIGER: ,Jahresbericht®, 751. Unter Sprachanalogien versteht er u.a. qalb- und ibdal-Paare.

47 RODIGER: ,Jahresbericht®, 751.

48 RODIGER: ,Jahresbericht®, 751.

49 RODIGER: ,Jahresbericht®, 752.

50 RANC: ,Terre-sainte®, 32; zum Originaltext vgl. den Anhang.
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Auf diesen Bericht bezieht sich offensichtlich die katholische Augsburger Postzeitung
in ihrer nur eine Woche spater erscheinenden Darstellung.

Auch der Unglaube hat hier [d.h. im protestantischen England] seinen Vorkampfer
in einem eingebornen Apostaten, der ein Libell ,Leben und Abenteuer Fariac’s von
Faris el Chidiac” fabricirte und es, da seine neuen Glaubensbriider in England dies von
religiosem, moralischen und politischen Cynismus strotzende Machwerk zuriickwiesen,
im katholischen Frankreich hat drucken lassen bei Benjamin Duprat, dem
Drucker des Institutes!**

In Europa entfachte das Werk einen kurz auflodernden Skandal, der allerdings
schnell erlosch. Nach a3-Sidyaqs Weggang aus Europa lésst die Sichtbarkeit des
Autors und der Einfluss seines Werkes innerhalb Europas spiirbar nach. Bis in die
Mitte der 1860er Jahre ist mir keine weitere europaische Beschaftigung mit as-Saq
bekannt, die iiber eine kursorische bis enzyklopadische Erwdhnung hinausgeht.*
Vom euphorischen Empfang des arabischen Poeta doctus in L’illustration bis zum
indirekten Ruf nach einem Verbot seines frevelhaften Machwerkes in L’Ami de la
Religion vergingen nur sechs Jahre, die das nun anbrechende europiische Schweigen
vor allem der religiosen und philologischen Kreise als eine bewusste Ausgrenzung
erscheinen lasst. Der eigenwillige Habitus des gelehrten Schriftstellers, seine Kon-
version zum Islam und steile Karriere in Istanbul sowie die sprachlichen, sozialen
und religiosen Ansichten in as-Saqg mogen dazu beigetragen haben, dass dieses
Werk weniger unbekannt war (maghila), als vielmehr unbekannt gemacht wurde
(mugahhala), wie Tarabulusi und al-‘Azma es ausdriicken.?

Wenn das Werk spater doch noch in den Schriften européischer Orientalisten des
19. Jahrhunderts erwihnt wurde, dann meist in Debatten iiber die kulturelle Rolle
der arabischen Hochsprache. Der franzosische Arabist Edmond Combarel (1817-1869)
griindete 1865 in Oran die Zeitschrift Le Falot de I’arabisant, die sich an Studenten
der arabischen Sprache wandte. Darin proklamiert er:

51 Augsburger Postzeitung, 296, Hervorhebungen im Original; zum Originaltext vgl. den Anhang.
Duprat wird hier, wie bei Ranc, falschlicherweise als Drucker erachtet.

52 Vgl. dazu u.a. REINAUD: ,De I'état”, 468-469; NEVE: ,L’'Eglise”, 274; VAPEREAU: Dictionnaire (1858),
645; VAPEREAU: Dictionnaire (1861), 632.

53 Vgl. TARABULUSI/AL-AzZMA: ,Mugaddima®, 9. Alain Messaoudi analysiert in seiner Studie das
Sprachdenken und die Kolonialpolitik im franzdsisch-algerischen Kontext, wo tiber die Heraus-
bildung einer arabisch-algerischen Nationalsprache versus die Beibehaltung der klassischen ara-
bischen Sprache debattiert wurde. Vor diesem Hintergrund sei es keineswegs verwunderlich, dass
as-Saq mit seinem hochsprachlichen Duktus ,n’ait pas intéressé la mouvance saint-simonienne ni
les milieux coloniaux®; MESSAOUDI: Les arabisants, 311. Dariiber hinaus vermutet Messaoudi, dass
die Zeitung al-Mubasir/Le mobacher aus Algier as-Saq nicht wahrnahm, weil a3-Sidyaq zu diesem
Zeitpunkt noch Protestant und kein Muslim war und sein Werk nicht den literarischen Geschmack
der Redaktion traf, vgl. MESsaouDI: Les arabisants, 311-312.
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Les écrits des bons prosateurs contemporains, montrent que dans le vocabulaire régu-
lier des Arabes, les mots n’ont rien perdu de leur force primitive, ni varié dans leurs
acceptions, ainsi que 'ont prétendu les fourvoyés de I'Europe.

Als Kronzeugen fiir die unverminderte Sprachkraft und Akzeptanz des Hochara-
bischen fiihrte er as-Sidyaqs as-Saq an, aus dem er Ausziige abdruckte.”® Dagegen
tadelte 1868 der englische Arabist Thomas Chenery (1826-1884) in seinem Vortrag
The Arabic Language die immer noch andauernde Vorliebe arabischer Autoren fiir
garib-Worter. Als Beispiel diente ihm as-Saq, ,a book [...] containing much curi-
ous learning, but bristling with words which would be unintelligible but for the
context.** Und der franzosische Orientalist Antonin Goguyer (1846-1909) forderte
1886 im Kontext des franzésischen Kolonialismus in seinem Manuel pour [’étude des
grammairiens arabes sorgfaltige Kenntnisse der arabischen Hochsprache fiir Fran-
zosen im Kolonialdienst — was selbst bei den franzdsischen Gelehrten nicht immer
der Fall sei, wie Faris a3-Sidyaq schon in Ka$f und vor allem in as-Saq kritisiert
habe.’” Eine relative ausfiihrliche Darstellung von as-Saq unternahm Ignaz Goldzi-

54 COMBAREL: ,Deuxiéme Feuille®, 1; vgl. MESSAOUDL: Les arabisants, 309—310.

55 Im kolonialen Kontext Algeriens wirkte er als leidenschaftlicher Verfechter der arabischen Hoch-
sprache, vgl. dazu MEssAoUDI: Les arabisants, 306—313; MESSAOUDI: Les arabisants. Annexes, 113—114.
Uber as-Sidyaqs as-Saq schreibt er: ,J’ai terminé la feuille arabe par un morceau de prose dont je
donne ci-aprés la traduction; et qui est tiré d’un roman arabe contemporain. Je I’ai choisi dans le but
de faire voir par les opinions que 'auteur exprime, qu’il faut, pour étudier I’arabe convenablement,
éviter 'usage de certains livres imprimés en cette langue, et aussi pour ouvrir passage au doute
dans quelques esprits, au sujet de 'assertion d’apres laquelle 'arabe offrirait moins de ressources
que notre langue, ce que je conteste. On verra par I’extrait suivant, un échantillon de bonne prose
arabe contemporaine.” COMBAREL: ,Deuxiéme Feuille®, 1. Der Auszug beinhaltet al-Fariyaqs Le-
bensgeschichte bis zu seiner Jugend und fiigt eine Anekdote iiber seine Téatigkeit als Kopist an, vgl.
CoMBAREL: ,Deuxiéme Feuille, 1-2 (franzdsischer Teil), 3-4 (arabischer Teil); as-Saq 1.1.13-1.1.20:
54—60; as-5aq 1.5.2, 5 U. 7-8: 94, 98-102.

56 CHENERY: The Arabic Language, 10. ,The Arabs have rightly called their Lexicon the Kamus, or
Ocean, and [the learner of Arabic] will in time discover that to have thoroughly explored it is the
fortune of a very few, even of the most learned Sheykhs. There are writers, even in the present
decline of Eastern letters, who still pride themselves on their knowledge of the Arabic vocabulary:
who, with laborious ingenuity, compose with the sole intention of grouping the rarest words they
can find in the voluminous dictionaries of the East or in pagan verses more or less authentic.
CHENERY: The Arabic Language, 9-10. In Bezug auf as-Sidyaq fahrt er fort: ,He has his reward in
the admiration of those who are faithful to the ancient studies, and I have it heard by a learned
Syrian that Nasif al-Yazaji of Beyrouth is a greater grammarian than Faris esh Shidiak, but Faris
knows more words than Nasif.“ CHENERY: The Arabic Language, 10.

57 Goguyer publizierte im Manuel (1888) in Beirut das grammatische Lehrgedicht von Ibn Malik (gest.
1274). Das Vorwort, das er 1886 in Tunis verfasste, ist an N. a3-Sidyaq gerichtet, einen Neffen von
Faris a§-Sidyaq. Es legt dar, inwiefern das genaue Erlernen der arabischen Hochsprache und der
religiésen Texte ein praktisches Ziel fir den ,ingénieur militaire® ist, um den Feind zu studieren,
GoGUYER: Manuel, X. Hier holt er zum Seitenhieb auf die europiische Orientalistik aus, die sei-
ner Meinung nach oft genug die klassischen Grammatikwerke nicht sorgfaltig durcharbeite und
verstehe. In einer Fufinote figt er hinzu: ,Votre oncle, qui, tout en appréciant avec impartialité le
mérite relatif de quelques Européens dans la connaissance des langues de 1'Orient, a jugé sévére-
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her (1850-1921), der sich in seinen philologischen Abhandlungen immer wieder mit
as-Sidyaqs Sprachwerken auseinandersetzte.”® In einer Besprechung von 1874 sieht
er in as-Saq eine den Makamen ahnliche Textkomposition.

In every respect it [i.e. as-Saq] is worthy of taking a place in our linguistic collection

and supplementing the small collection that the academic library holds on modern

Arab scientific and poetical literature; that is because from these makamas of the

author - of course tasteless from our viewpoint — many gems of Arab lexicology and
archeology can be picked out.

I have never seen, for example, a more correct compilation and explanation of custo-
mary games, entertainments, meals, etc. among the Arabs — from the ancient times

to the present — as in this work of Farisz’s.*’

In vielen dieser Darstellungen gilt as-Saq, in einer konservativen Lektiire, als zeit-
gendssisches Beispiel eines klassisch-hochsprachlichen Textes, der die Tradition
bewahrt und weiterfithrt. Meine Studie dagegen akzentuiert, in einer subversiven
Lesart, vor allem die sprachlichen Umformungen und Umwertungen der klassischen
Sprache. Damit mochte sie die schwelenden bis auflodernden Provokationen des
Werkes in Bezug auf Geschlecht, Lust und Sprache sichtbar machen, namlich ihre
Entbloflungen der Worter.

Textkorpus und Titelambiguitdt
Wihrend as-Saq zweifelsohne ein Buch ist, so prasentiert es dem Leser doch viele
Texte. Die dem Haupttext vorangestellten Paratexte bestehen aus einem Titelblatt,
einem Inhaltsverzeichnis, einer Widmung, einem Vorwort des Autors, einem Vor-
wort des Verlegers beziehungsweise Herausgebers und einem Eréffnungsgedicht.
Der Haupttext umfasst vier sogenannte Biicher mit je zwanzig Kapiteln. Wah-
rend die Biicher einander vom Umfang recht dhnlich sind, unterscheiden sich die
Kapitel sehr deutlich in der Lange. Das jeweils erste Kapitel der vier Biicher hat die
Funktion einer eigenstandigen Einleitung, das erste Kapitel des ersten Buches ist

ment le plus grand nombre de nos savants (& _:S p. 120 et 3\ s appendice), prévoyait bien que
ses critiques ne corrigeraient personne: |;,,& ¥ e (53 Py by i 8 15555 o ol et 31 [Denn ich weify
wohl dass sie ihren Irrtum nicht bereuen und aufgeben werden und dass meine Worte nur ihren
Diinkel aufbliahen werden.] (Fariac, app. p. 8)“. GOGUYER: Manuel, VII; vgl. as-Saq 5.3.10: 441. Fur
den franzosischen Kolonialkontext dieses Sprachdenkens vgl. MEssaouDI: Les arabisants, 269—332.

58 Vgl. dazu GOLDZIHER: ,Aus einem Briefe Dr. Goldziher’s, 167-168; GOLDZIHER: Jelentes, 28—29;
GoLDZIHER: On the History of Grammar, 54, 60—61; GOLDZIHER: Zur arabischen Philologie, 172-174;
GOLDZIHER: ,Mohammadan Public Opinion®, 99—104.

59 GOLDZIHER: Jelentés, 29, iibers. v. Tom Szerecz; zum Originaltext vgl. den Anhang. Fiir eine vollstan-
dige Ubersetzung und Kontextualiserung des Reports vgl. MESTYAN: ,Ignac Goldziher’s Report®. In
ahnlicher Weise duflerte Goldziher sich auch 1882 tiber as-Sagq: ,He has written a long travelogue
about Europe [i.e. as-Saq], in which he makes European conditions the object of his biting satire; he
does the same in some of his magamah through which he wanted to earn for himself the honorific
name of the Hariri of the modern age with respect to the style and linguistic mastery.” GOLDZIHER:

,Mohammedan Public Opinion®, 99.
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dariiber hinaus die Einleitung des Erzdhler-Autors.*® In jedem Buch ist das drei-
zehnte Kapitel, das Ungliickskapitel, eine Makame. Im letzten Kapitel des letzten
Buches sind folgende Gedichte eingebettet: ein Lobgedicht des Erzéhlers®! auf Sul-
tan ‘Abdalmagid I, drei Lobgedichte des Protagonisten auf ‘Abdalqadir al-Gaza’iri,
Subhi Bey (1818-1886) und Gubra’il Gubara®® sowie ein Lob- und Tadelgedicht auf
Paris, ein Gedicht iber das Gliicksspiel sowie epigrammatische Kammergedichte und
Abschiedsgedichte samt einem Schlussgedanken. Nach dem letzten Kapitel folgen
ein eigenstandiger Schluss und eine umgangssprachliche Verteidigung des Werkes,
womit es offiziell endet. Danach folgt aber noch ein Stellenverzeichnis einiger Syn-
onyme und Sprachanalogien.

Im sogenannten ,danab li-1-kitab“*® (Anhang des Buches) mit indoarabischer Pa-
ginierung folgt eine Polemik gegen die Pariser Orientalisten und ihre arabischen
Sprachkenntnisse, eine kiirzere Auflistung der philologischen Fehler des franco-pol-
nischen Orientalisten Alexandre Chodzko (1803-1891) und eine sehr lange der von
Silvestre de Sacy. Danach berichtet as-Sidyaq iiber die Sorgfalt des Schriftsetzers
Perrault und prasentiert eine Errata-Liste, mit der das Buch schlief3t. Die Vielzahl
der (Para-)Texte wirft die Frage auf: Ist as-Saq also nicht ein Text, sondern besteht
er aus mehreren Texten? René R. Khawam, der franzosische Ubersetzer von as-Sag,
leitet die Heterogenitat des Buches aus den soziodkonomischen Bedingungen der
frithen Nahda her. Da zeitgendssische Schriftsteller meist nur dank finanzieller Un-
terstiitzung eines Mazens private Werke drucken lassen konnten, versuchten sie im
Falle einer finanzierten Publikation so viele Schriften wie méglich in diesem Buch
unterzubringen. Als ,journalistes sans journaux“** vermischten sie dabei Dichtung,
Prosa und politisches Manifest. Durch Perraults technische Fertigkeiten zum Druck
umfangreicher Werke, so kénnte man sagen, war es a$-Sidyaq zudem moglich, be-
sonders viele Schriften in einem Band zu versammeln. In der Tat kann man das Werk
etwa als eine Sammlung der bis dato unverdffentlichten Gedichte,*® eine Beschrei-
bung der Geschichte seines Bruders As‘ad,*® eine Polemik gegen die franzésischen

60 Darunter verstehe ich den metapoetischen Erzéhler, der sich als Autor des Textes inszeniert; vgl.
auch Kap. 3.2.

61 Der Erzihler betont, dass dieses Lobgedicht von ihm stamme, vgl. as-Saq 4.20.2: 308.

62 Subhi Bey, der Sohn von Sami Bey, half as-Sidyaqs erster Frau Warda in Istanbul; zu Gubara vgl.
As-SuLH: Magmu‘at wata’iq, 339.

63 Vgl. as-Saq 5.3.1-5.5.25: 428-480.

64 KaawaMm: ,Note du traducteur®, 19.

65 So findet sich das von Dugat 1851 in Paris verdffentlichte Lobgedicht ,Zarat Su‘ad® nicht in as-
Saq, wohl aber bis dato unveréffentlichte Lobgedichte. Zudem findet sich das in L’illustration auf
Franzosisch veroffentlichte Lobgedicht auf Paris, das entgegen den Versprechungen der Société
asiatique nicht im Journal asiatique veréffentlicht wurde, in as-Saq im arabischen Original und um
ein reimgleiches Spottgedicht erweitert.

66 Nach Hamarneh hat as-Sidyaq Habariyat As‘ad as-Sidyaq (Mitteilungen iiber As‘ad as-Sidyaq, 1833)
verdffentlicht, das allerdings von as-Sulh und al-Matwi nicht zu as-Sidyaqs Werken gezihlt wird,
vgl. HAMARNEH: ,al-Shidyaq®, 317; AL-MATWT: as-Sidyaq, 227-228, As-SuLh: as-Sidyaq, 252.
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Orientalisten®” und eine Sammlung von Makamen lesen.®® Dennoch versteht sich
as-Saq nicht als eine Anthologie von Texten, die der Leser in beliebiger Auswahl
oder Reihenfolge lesen konne,*” sondern als ein Werk, ,das [der Leser] im Ganzen
von Anfang bis Ende studieren solle, selbst seine Marginalien und Seitenzahlen®.”
So legt der Erzéhler-Autor Wert auf einen ausgeglichenen Umfang der vier Biicher,”
suggeriert ein kunstvolles Wechselbad von kalten (barid) und heilen (hamim) Pas-
sagen’” und zielt auf die Unterhaltung und Belehrung des Lesers.”> Damit spielt
der Text mit dem Kompositionsprinzip von gidd wa-hazl (,Ernst und Spafl‘) der
klassischen arabischen Adab-Literatur. Unter adab verstand man zunichst ,Sitte’,
,Moral’ und ,Bildung’, spater aber auch die Art von ,Literatur’, die zu Moral und

Bildung verhalf.”* Zur Adab-Literatur zahlen Kompilationen oft unterschiedlicher
Textgattungen, darunter Anekdoten, Verse, Maximen und Abhandlungen, die den
Leser sowohl bilden als auch unterhalten wollen.

(]

Characteristic of adab works is the tendency to change tone so as not to bore the
reader. Funny stories and other entertaining material were introduced with this justi-
fication, or an author sometimes used it to explain his embarking on a new subject.
But this general rule was broken whenever a writer felt that a subject was sufficiently
important to be discussed thoroughly; accurate information then took precedence
over reader fatigue.”

Diese rezeptionsdsthetische Schreibweise von gidd wa-hazl, die auf einen ausgegli-
chenen und aufnahmeféhigen Leser zielt,”® wird in as-Saq aufgenommen, zugleich
wird in Kontrast dazu aber auch eine produktionsdsthetische Schreibweise praktiziert,
mit der Erzahler-Autor seinem unverwechselbar individuellen Geschmack Ausdruck
verleiht. Wahrend fast alle Autoren wie Glieder einer Kette einem einzigen Stil folg-
ten, so sprenge er mit as-Saq die Fesseln der Tradition. Damit inszeniert as-Sidyaq

67 Vgl. dazu Kap. 6.4.

68 Dabei findet seine Lobmakame Nutq al-sit bi-d-durar wa-I-yawaqit (Die mit Perlen und Edelstei-
nen durchsetzte Rede, 1830/1831) fiir Emir Basir Sihab II. (reg. 1788-1840) keinen Eingang in as-
Saq, vgl. as-SuLH: Magmii‘at wata’iq, 1—23. Fur eine spétere satirische Makame vgl. die 1893 in
Algier von Antoine Arnaud (1835-1910) edierte und iibersetzte Sa majesté Bakchiche ou Monsieur
pourboire/al-Magamat al-bahsisiya li-l-‘alama al-marhiim Ahmad Faris, mw’assis al-Gawa’ib (Die
Trinkgeld-Makame des verstorbenen Gelehrten Ahmad Faris, Griinder von al-Gawa’ib).

69 Dabei sind Adab-Anthologien wie etwa Ibn “Abdrabbihs (gest. 940) al-Iqd al-farid (Das einzigartige
Halsband) mitunter duflerst durchkomponiert, vgl. dazu ‘AS0Rr: al-Hadata al-mumkina, 27-28; zu
klassischen arabischen Anthologien vgl. auch ORrALL: The Anthologist’s Art, 1-33.

70 oo 300y a2l o 05T Ay o A8 [OWSD E ) (1] amian»; as-Saq 1.17.4: 248.

71 Vgl. as-Saq 4.16.4: 232—234.

72 Vgl. as-Saq 1.17.3: 246.

73 Zur Unterhaltung vgl. u.a. as-Saq 1.4.7: 90; zur Belehrung vgl. u.a. as-Saq 1.1.4: 38—40.

74 Vgl. dazu FAHNDRICH: ,Der Begriff ,adab®, 329-339.

75 KILPATRICK: ,adab®, 56.

76 Vgl. vAN GELDER: ,Jest and Earnest®, v.a. 85.
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eine Autonomieasthetik, in der die Eigengesetzlichkeit des Kunstwerks aus dem
Genie des Autors entsteht.””

78 sl el el Lo Aol et el W Jiene B el

So wende ich mich dem zu, was ich fiir gut befinde * packe beim Schopf, was ich fir
elegant halte * und lehne das Gebot der Tradition ab *

Die rezeptions- und produktionsasthetische Schreibweise postulieren Heterogenitat
als Kompositionsprinzip eines Textes und nicht mehrerer Texte. Vor diesem Hinter-
grund warnt der Text den Leser an mehreren Stellen eindringlich davor, den Text
zu kiirzen oder etwas beim Lesen auszulassen.” Folgt man dieser textimmanenten
Lesart, ist as-Saq also keine Anthologie literarischer, journalistischer und philologi-
scher Texte a§-Sidyags, sondern ein dsthetisch eigenstindiger Text.

Dariiber hinaus weist as-Saq zahlreiche inhaltliche Uberschneidungen mit spiter
verdffentlichten oder unverdffentlicht gebliebenen Werken auf, an denen a3-Sidyaq
bereits in Paris gearbeitet hatte. Dazu zdhlen die sprachwissenschaftlichen Werke
Muntaha, Sirr und al-Gasis, die die lexikographischen Aufzihlungen und philologi-
schen Diskussionen in as-Saq pragen, und die reiseliterarischen Werke al-Wasita und
Kasf, die die Darstellung von Malta und Europa beeinflussen.* Soweit mir ersichtlich,
handelt es sich an keiner Stelle um wortwortliche Zitate aus diesen Werken, sondern
vielmehr um literarisierte Anleihen. Demnach stellt as-Saq eine Art Knotenpunkt
im Gesamtwerk as-Sidyaqs dar, in dem die Stringe und Fiden aus diversen Werken
zusammenlaufen und sich zu einem untrennbaren literarischen Gewebe verbinden.

Die Heterogenitit, Komplexitdt und Ambiguitat des Textes lasst sich am besten
am interpretationsoffenen arabischen Haupttitel®! festmachen, der bezeichnender-
weise im franzosischen Paralleltitel fehlt:** as-Saq ‘ala as-saq fi ma huwa al-Fariyaq

77 Vgl. HIEBEL: ,Autonomie®.

78 as-Saq1.17.10: 252.

79 Vgl. u.a. as-Saq 0.4.12: 28; as-Saq 1.1.7: 46.

80 Frithe Fassungen von al-Gasis und Sirr sind in Manuskriptform erhalten, die auf 1850 datiert sind,

vgl. ROPER: ,Autograph®, 345-346; in der Einleitung zu as-Saq weist as-Sidyaq auf Muntaha hin,

das aber nie gedruckt wurde, vgl. as-Saq o0.2.3: 8; al-Wasita wurde bereits 1839 fertiggestellt, vgl.

HORL: Muhtarat, 47s.

In der Forschung wurde auch eine Ambiguitét des Untertitels diskutiert. So liest Rebecca Johnson

anstatt ‘agm auch ugm als mogliche Variante und tibersetzt das Wort als ,mistakes” und ,intelle-

gibility“ der Sprache; JouNsoN: ,Foreword®, xxx; JOHNSON: ,Archive of Errors®, 33; vgl. dazu auch

Jounson: History of the Novel in Translation, 221. Daraus entwickelt sie eine durchaus interessante

Interpretation; die Ubersetzung selbst scheint aber sprachlich weit hergeholt und wird auch nicht

vom franzdsischen Paralleltitel der Originalausgabe unterstitzt, der von observations critiques

spricht.

82 Mit La vie et les aventures de Fariac verzichtet der franzdsische Paralleltitel auf eine Ubertragung
der ersten Halfte, die René Khawam 1991 mit La jambe sur la jambe wortlich tibersetzt. Die Auslas-
sung dieser kunstvollen Haupttiteler6ffnung weist einerseits auf ihre sprachliche und kulturelle
Uniuibersetzbarkeit hin, andererseits auf die unterschiedlichen Titelkonventionen der arabischen und
europaischen Literatur, u.a. in Bezug auf komplexe Reimtitel und deskriptive Klartitel. Denn mit

8
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lasst sich wortlich iibersetzen als Schenkel auf Schenkel. Uber das, was al-Fariyaq ist.
Im Mittelpunkt steht der Protagonist al-Fariyaq,* auf den nicht mit einem perso-
nalen Demonstrativpronomen (man), sondern einem séchlichen (ma) hingewiesen
wird, so dass es weniger um seine Person als um die Daseinsform dieser Person geht:
Was es bedeutet, al-Fariyaq zu sein. Das Wort saq bedeutet ,Unterschenkel’, wird aber
héaufig pars pro toto fir ,Bein’ verwendet. Unter Beibehaltung des Reimtitels, der in
der frithen Nahda noch weit verbreitet war,®* lasst sich der Titel ins Deutsche tiber-
tragen als: Bein iiber Bein. Uber al-Fariyaqs Dasein. Die erste Hélfte des Titels spielt
auf einen Koranvers (Q 75:29) aus der Sure ,al-Qiyama“ (Die Auferstehung) an, die
von der Auferstehung der Toten am Jiingsten Tag und der Bestrafung der Unglau-
bigen spricht, bei der ¢sich ein Bein um das andere Bein schlingt}.** al-Firazabadi
erklart diesen Begriff in seinem Woérterbuch al-Qamaus:

A5 o el a8 i3 L 5, 8% B sk i U R STl g B

4und sich ein Bein um das andere Bein schlingty: Das Ende der Harte des Diesseits
und der Beginn der Hirte des Jenseits; sie verwenden [den Begriff] ,das Bein‘, wenn
sie die Hérte einer Sache [bezeichnen] und von seinem Schrecken berichten wollen.

Das Wort saq gehort zu den garib-Wortern, also den Wortern mit schwer verstandli-
chen Bedeutungen, die in den sogenannten Garib al-Qur’an-Werken wie den Masa’il
(Fragen) von Nafi‘ ibn al-Azraq (gest. 885) aufgefithrt und erkldrt werden.*” Das

der Doppelstruktur von Leben und Abenteuern eines Protagonisten spielt der franzgsische Paral-
leltitel typlogisch auf eine Reihe wichtiger englischer Romantitel an, darunter The Life and Strange
Surprising Adventures of Robinson Crusoe of York, Mariner (1719) von Daniel Defoe (1660-1731), The
Life and Adventures of Nicholas Nickleby (1838/1839) von Charles Dickens (1812—-1870) und etwas
freier auch auf The Life and Opinions of Tristram Shandy, Gentleman (1759—67) von Lawrence Sterne
(1713-1768); fur eine Studie zur Intertextualitit zwischen as-Saq und Tristram Shandy vgl. ALwAN:
ash-Shidyaq, 179-193.

83 Der Name des Protagonisten wird in der Forschung meistens als al-Faryaq und gelegentlich als al-
Fariyaq transkribiert, zur ersten Transkriptionsweise vgl. u.a. AL-BAGDADI: , The Cultural Function®,
378 et passim; zur zweiten Transkriptionsweise vgl. u.a. Humphrey Davies Ubersetzung, der al-
lerdings auch den Artikel ins Englische tibersetzt als ,, The Fariyaq®, as-Saq 0.0.0: 3 et passim. Der
Name ist ein Kofferwort (naht) gebildet aus Faris as-Sidyaq. Da der Vorname Faris auf dem ra’den
dazugehorigen Kurzvokal kasra tragt (Fa-ri-s"*), scheint mir al-Fa-ri-yaq naheliegender. In dieser
Form bleibt auch die Namensanspielung auf al-farig (,derjenige, der unterscheidet’) erhalten. Fur
eine Diskussion dieser Bedeutung vgl. Kap. 7.

84 Hilary Kilpatrick fordert in einer Rezension iiber neuere Studien zur Nahda die Nachbildung der
Reimtitel bei der Ubersetzung ein, vgl. KILPATRICK: ,Book Reviews®, 129. Um die Titelambiguitit
in der deutschen Sprache asthetisch nachvollziehbar zu machen, bilde ich den Prosareim an dieser
Stelle mitunter sehr frei nach.

85 Die Ubersetzung stammt von NEUWIRTH: Friihmekkanische Suren, 417; fiir eine historisch-kritische
Einordnung des Verses vgl. NEUWIRTH: Frithmekkanische Suren, 415-430.

86 al-Qamus, 895 (SWQ).

87 Darin stellt er ‘Abdallah ibn al-‘Abbas (gest. 687) formelhaft die Frage, ob dieses oder jenes garib-
Wort aus dem Koran Zeitgenossen in der koranischen Bedeutung bekannt gewesen war, was Ibn
al-‘Abbas jedes Mal bejaht und durch einen Belegvers (Sahid) nachweist; zu saq als garib-Wort vgl.

~
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Spiel mit diesem koranischen garib-Wort im Titel weist bereits auf die zahlreichen
meist nichtkoranischen garib-Worter im Text hin, fiir die as-Saq als eine Art moder-
nes literarisches Archiv fungiert. In genau dieser koranischen Bedeutung will Faris
as-Sidyaq den Titel verstanden haben, wenn er in dem bereits erwihnten Brief vom
20. April 1856 an seinen Bruder Tannis schreibt:

Wl G Ll b (oY) [n] s e S gl L s L) Lo 5Ll asgiey amds sl 31S7 L)
S bW & 75 iy § 5ldl Ll i) (Rl 555) ST 3 [0 U 6T] s S Jb sl gme
Pl [ sl S Sope

Was mein Buch betrifft, das ich unter dem Titel as-Saq ‘ala as-saq publiziert habe, so
stofit dieser Titel bei [...] (Gebildeten) nicht auf Missbilligung, denn saq bedeutet in der
Hochsprache ,Hérte". Missbilligt man denn sein [d. h. Gottes] Wort im Koran s{: sich ein
Bein um das andere Bein schlingt% (Sure ,Die Auferstehung®)? Das ist keine Schméi-
hung der Religionen, wie ich Euch [d.h. Tannts] bereits mitgeteilt habe.

Eine Ubertragung der religiésen Konnotation konnte unter Anspielung auf 1. Mose
2.23 lauten: Gebein auf Gebein. Was es bedeutet, al-Fariyaq zu sein. Eine Nachahmung
der archaischen Fremdheit des garib-Wortes dagegen konnte unter Bezugnahme
auf die Merseburger Zauberspriiche aus dem 9./10. Jahrhundert heiflen: Ben zu ben.
al-Fariyaq verstehn.®
as-Sidyags Verteidigung gegeniiber seinem Bruder weist mdglicherweise auf eine
weniger gebilligte Bedeutung hin, die einem zeitgendssischen Leser in den Sinn ge-
kommen sein mag. Es handelt sich um das Bild einer erotischen Annéherung oder
gar um die Metonymie einer sexuellen Vereinigung. In as-Saq macht sich der Erzah-
ler-Autor iiber sexuelle Romanzen lustig, in denen folgendes Liebesspiel beschrieben
wird: ,eine Umarmung * Bein auf Bein * ein feuchter Kuss * ein tiefer Zungenkuss
* Geschlechtsverkehr und &hnliches mehr.**° Diese sexuelle Nuance lasst sich frei
nachdichten: Wade umschlingt Waden. Uber al-Fariyaqs Frauen-Eskapaden. Radwa
‘Asur hat auf eine weniger explizite und starker bildungssprachliche erotische Inter-
pretation hingewiesen, nach der saq in einer kaum geldufigen Bedeutung sowohl
,Ast" als auch ,Tduberich® bezeichne, was in der gazal-Dichtung, der klassischen ara-
bischen Liebesdichtung, als Motiv des Liebesgurrens einer Taube auf einem Baum

NAFI® IBN AL-AZRAQ: Masa’il, 51; zu diesem Werk vgl. NEUWIRTH: ,,Die Masa’il; zu seiner lexiko-
graphischen Bedeutung vgl. BAALBAKL: Arabic Lexicographical Tradition, 39, 64.

88 As-SurLH: Magmi‘at wata‘iq, 271; die Klammer stammt von as-Sulh. In seiner Studie ist das Zitat
leicht verdndert abgedruckt, u.a. wird dort falschlicherweise die Sure ,Der Tisch® statt ,Die Aufer-
stehung” angegeben, vgl. As-SuLn: as-Sidyag, 73.

89 In der Ubersetzung der Elberfelder Bibel von 1905 lautet 1. Mose 2.23: ,Da sagte der Mensch: Diese
endlich ist Gebein von meinem Gebein und Fleisch von meinem Fleisch; diese soll Mannin heiflen,
denn vom Mann ist sie genommen.“ Eberfelder Studienbibel, 5. Aus dem zweiten Merseburger
Zauberspruch stammt die Zeile: ,Bén zi béna, bluot zi bluoda“ (Bein zu Bein, Blut zu Blut), GRimMMm:
Uber zwei entdeckte Gedichte, 11.

90« acah boy Jadl * dcadl * Cua MV sl e slldl ® slaliy; as-Sagq 3.4.1: 126.
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verwendet wurde.”* Frei Uibersetzen lasst sich das als: Der Tduberich gurrt auf dem
Baum. Uber al-Fariyaqs Frauentraum. Diese sexuelle, erotische und amourdse Inter-
pretation weist auf die sinnliche Dimension des Werkes hin. Die Interpretationen
von Harte und Pein auf der einen und von Liebe und Lust auf der anderen Seite
bilden die ambivalente Erfahrungswelt des Pechvogels und Lebemanns al-Fariyaq
ab. Eine kombinierte Ubertragung, die meiner Ansicht nach durchaus plausibel ist,
konnte daher lauten: In Lust und Pein. Was es bedeutet, al-Fariyaq zu sein.

Eine in der heutigen Literaturwissenschaft kanonisierte metapoetische Lesart
versteht den Haupttitel als die Sitzhaltung eines Erzdhlers mit iibereinandergeschla-
genen Beinen, ,qui, confortablement installé dans un fauteuil, va narrer une longue
histoire aux péripéties surprenantes”.”” Dieses sehr europaisch gedachte Bild eines
Erzdhlers im Sessel mit iibereinandergeschlagenen Beinen erscheint eher irrefith-
rend fir as-Saq, in dem mit tiberkreuzten Beinen (tarabbu‘) im Schneidersitz auf dem
Boden erzahlt wird.”®> Geht man von dieser Sitzhaltung aus, so konnte eine duferst
freie Ubersetzung lauten: Ein Erzdhler erzdihlt mit iiberkreuzten Beinen. al-Fariyaqgs
Lebensgeschichte als Buch, gebunden in Leinen. Eine neue metapoetische Interpreta-
tion hat Rebecca Johnson vorgeschlagen, die im Titel den digressiven und exzessiven
Textcharakter beschrieben sieht, denn die ,interruptions, digressions, and lists create
an endless leg after leg of narrative“.”* Eine mogliche freie Ubersetzung wire: Ein
Bein hier, ein Bein dort. Was treibt al-Fariyaqs Erzdhlung fort. Diese beiden metapo-
etischen Interpretationen, wenngleich sie auch nur mit Einschrankungen plausibel
sind,”® stecken die Pole der akademischen Lesarten im 20. und 21. Jahrhundert ab,
die entweder die Einheit oder die Auflosung der Erzahlung akzentuieren. Solange
im Zeichen des Strukturalismus und der Narratologie die literaturwissenschaftli-
che Aufmerksamkeit auf die Einheit eines Textes gelegt wurde, galt as-Saq als ein
richtungsweisendes, wenn auch letztendlich unreifes und unfertiges Erzéahlwerk.
Seit jedoch im Zuge der Postmoderne und des Poststrukturalismus der literaturwis-
senschaftliche Schwerpunkt auf die Aufldsung eines Textes gelegt wird, gilt as-Saq
immer mehr als ein dekonstruktivistisches Erzahlwerk par excellence. Meine Studie
visiert einen Mittelweg an, der die Textbewegungen von Einheit und Aufldsung
materialnah beschreibt und ausdeutet, ohne sie teleologisch als ,noch nicht modern'
oder anachronistisch als ,schon postmodern® zu deuten.’®

91 Vgl. ‘AS0R: al-Hadata al-mumkina, 17-18; in dieser Bedeutung taucht es auch in al-Qamiis auf, vgl.
al-Qamas, 895 (SWQ).

92 PERES: ,Les premiéres manifestations®, 245.

93 Vgl. u.a. as-Saq 1.3.11: 78.

94 JoHNSON: ,Foreword®, xxvi, meine Hervorhebung. ,Lexically, sagan ‘ala I-saq [sic] is also a figu-
rative way of saying ,one after another® — which is fitting for the text’s self-conscious attention to
the narrative sequence.” JounsoN: ,Foreword®, x1, Fuinote 63.

95 Der Ausdruck, auf den sich Johnson bezieht, lautet sagan ‘ala saqin (,eins nach dem anderen®) und
ist in beiden Fillen indeterminiert, wahrend er bei a3-Sidyaq in beiden Fallen determiniert ist, vgl.
Arabic-English Lexicon, 1472.

96 Vgl. zum Befund einer Postmoderne avant la lettre die nuancierte Kritik von AL-BaGpabpr: ,,Cultural
Function®, 395-397.
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Editionen, Ubersetzungen, Forschungsstand

Ein Weg, die Rezeption von as-Saq durch das 20. und 21. Jahrhundert nachzuverfol-
gen, fiihrt tiber die Editionen und Ubersetzungen. In Kairo erschien 1919 die zweite
Ausgabe von as-Saq. Das Buch sei selten wie ein Schatz geworden, schreibt der
Herausgeber Yusuf Tuma al-Bustani, der sich sicher ist, as-Sag stofie mit seinem
Wunsch, ,dieser ehrenvollen Sprache® zu dienen, bei den ,arabischen Landsleuten“”’
auf breite Akzeptanz. Mit ihrem Schwerpunkt auf die arabische Sprache reprodu-
ziert die zweite Ausgabe sehr frei alle Wortlisten und auch weitgehend die typogra-
phischen Besonderheiten des Textes, wie zum Beispiel das Manikul.”® Nur ein Jahr
spéter erschien eine dritte Ausgabe in Kairo, die ich nicht einsehen konnte.”” Die
vierte Ausgabe wurde 1966 in Beirut publiziert und prasentiert das Werk erstmals
in seiner gesellschafts- und kulturkritischen Dimension als ,Beginn einer neuen
Epoche von Emanzipation und Freiheit, die wir bis heute noch anstreben®.**® Aus
diesem Grund legt die Ausgabe Wert auf eine dezente Kommentierung und textge-
treue Wiedergabe, wobei sich bei der ansonsten sehr sorgfaltigen Edition kleinere
Rechtschreibfehler eingeschlichen haben und typographische Auslassungen fin-
den, so fehlt etwa das Manikul.*** Eine brutale Umformung nimmt 1982 die fiinfte
Ausgabe aus Beirut vor, die bewusst auf alle ,sprachlichen Abhandlungen und
inneren Abschweifungen“*** verzichtet und damit alles, ,was ihn [d.h. den Text]
in den Augen des modernen Lesers entstellt und belastet.**® Stattdessen versteht
der Herausgeber, der Historiker ‘Imad as-Sulh, der fiir die biographische Forschung
zu as-Sidyaq einen wichtigen Beitrag geleistet hat, den Text als reine Autobio-
graphie und publiziert ihn in Anspielung auf Jean-Jacques Rousseaus (1712-1778)
Les confessions (Die Bekenntnisse, 1765-1770) unter dem Titel I'tirafat as-Sidyaq fi
Kitab as-Saq ‘ala as-saq (Die Bekenntnisse von as-Sidyaq im Buch as-Saq ‘ala as-
saq). Dies fiithrt zu einer Kiirzung der Wortlisten samt ihrer gesellschaftskritischen
Rahmung. So fehlt im Text etwa nicht nur eine Aufzahlung der Worter fir ,Scheide’
und ,Penis‘, sondern auch der Verweis auf einen Diakon, der diese Worter ohne
Schamesrote laut ausspricht.'* Unter dem Deckmantel der philologischen Verein-
fachung findet hier also eine moralische Zensur statt, die Aufschluss iiber den 1982

97 «iy 1)) &l o3y, « oyl sll»; AL-BUSTANT: ,Kalimat an-nasir, 3.
98 A3-SIDYAQ: as-Saq (1919), 106. In der Ausgabe finden paratextuelle Umstellungen statt, so ist das
Vorwort des Verfassers am Ende des Textes, wiahrend das Vorwort von Kahla fehlt.
99 Diese Ausgabe wurde von al-Maktaba at-Tigariya in Kairo verlegt, vgl. ALwAN: ash-Shidyagq, 232.
100 «orle L U5 L e 3Msly 8 0 s padd 356 Ko»; AL-HAzZIN: ,Hada al-kitab®, 52.
101 So weist René R. Khawam etwa auf die folgenreiche Verwechslung in einem Kapiteltitel hin, wo
aus der englischen gawr (,Gewalttitigkeit) eine englische gud (,Grofiziigigkeit) wird, vgl. as-Saq
4.16: 230; AS-SIDYAQ: as-Saq (1966), 615; KHAWAM: ,Renaissance arabe®, 15. Dariiber hinaus vgl.
etwa nawh statt nuwah (beides ,Klagen‘) oder die Jahreszahl 1345 statt 1245, A3-SIDYAQ: as-Saq
(1966), 184, 192; fiir das fehlende Manikul vgl. A3-SIDYAQ: as-Saq (1966), 322.
102 «wilslll Sl ety 4l Syl ,Muqaddimat an-nasir®, alif (abgad-Paginierung).
103 «lyuad el e & A 5f [ @l ST] 4524 b»; ,Muqaddimat an-nasir®, ba’ (abgad-Paginierung),.
104 Vgl. dazu as-Saq 1.1.6: 40; AS-SIDYAQ: as-Saq (1982), 23.
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imaginierten modernen Leser gibt.’®® Die sechste Ausgabe erschien 2006, in der
der Herausgeber Darwi§ Guwaydi vor allem lexikographische Worterklirungen
anfiigte, was die rezente philologische Wiederentdeckung des Werkes ankiindigt.
Allerdings ist diese Edition mit Auslassungen und Hinzufiigungen gegeniiber dem
Originaltext philologisch und typographisch ungenau'*® und in ihren Worterkla-
rungen, die weder auf die Worterbticher noch die alternativen Wortbedeutungen
hinweist, historisch und semantisch unprazise.'*” Gewissermafien als Korrektiv zur
finften und sechsten Ausgabe verdffentlichte 2009 Yasuf Qazma Harl, ein anderer
wichtiger Nahda-Historiker, in Beirut ein Faksimile des Originals von 1855.'°* Im
Zuge des Digital Turn der Geisteswissenschaften und des rezenten Interesses an
as-Sidyaq und as-Saq stehen der heutigen Forschung dariiber hinaus mehrere ge-
scannte Originalausgaben frei zuganglich zur Verfiigung.'*

Die erste Gesamtiibersetzung erfolgte 1991 von René R. Khawam ins Franzosische.
In der Vorbemerkung wird a3-Sidyaq literarisch nach Frankreich iiberfithrt und ab-
wechselnd als Rabelais (gest. 1553), Montaigne (gest. 1592) oder Voltaire bezeichnet.**
Dieser Stofrichtung folgend, handelt es sich weniger um eine Ubersetzung aus dem
Arabischen als um eine Nachdichtung der Wortlisten im Franzosischen, die sich
weitgehend uninteressiert fiir die arabische Philologie und den typographischen

105 Zur Kritik an dieser Ausgabe vgl. PELED: ,Enumerative Style®, 127-145; JUNGE: ,Length That Mat-
ters®. Dariiber hinaus interpretiert der Herausgeber Metaphern in Fuinoten, erklart tawriyas
unvollstandig und fiigt eigene Uberschriften in den Text ein; vgl. A$-SIDYAQ: as-Saq (1982), 119
Fufinote 111 u. 112, 121, 126.

106 So wird im ersten Satz im ersten Kapitel des ersten Buches in der Aufzéhlung ein inna hinzugefiigt
und das zweite Glied der Interjektion mah weggelassen, vgl. A3-SIDYAQ: as-Saq (2006), 17. Dariiber
hinaus fehlen die Einleitungen des Autors und des Herausgebers, die Widmung ist hintenange-
stellt und die philologischen Wortlisten des Anhangs sind weggekiirzt. Typographisch wird das
Pausenkapitel im zweiten Buch Kapitel 15 ohne Punkte und Manikul dargestellt, vgl. A3-SipyAq:
as-Saq (2006), 225. Ich danke Bilal Orfali fiir die Beschaffung dieses Exemplars.

107 So geht z.B. die Worterklarung fiir nasnas als ,Affenart’ an der semantischen Bedeutung und
religiésen Pointe vorbei; vgl. A$-SIDYAQ: as-Sdq (2006), 27; vgl. dazu die Diskussion in Kap. 4.3.

108 Vgl. A3-SIDYAQ: as-Saq (2009).

109 Fir ein vollstidndig herunterladbares Exemplar der University of Illinois-Urbana mit intaktem
Einband (d. h. Ornamenttitel auf der Vorderseite und Werbung Perraults auf der Riickseite) vgl.
Google Books: https://books.google.de/books?id=eyVHAQAAMAAJ&pg=PT185&dq=fariac+z
vie+aventures&hl=en&sa=X&ved=o0ahUKEwi6émZrdtK_ZAhUCqaQKHa8_DWcQ6AEIJzAA#-
v=onepage&q=Ffariac%2ovie%2o0aventures&f=false (Stand: 18.2.2018). Fir ein nur beschrankt
herunterladbares Exemplar der Princeton University ebenfalls mit Einband vgl. https://baa
bel.hathitrust.org/cgi/pt?id=njp.32101076413127;view=1up;seq=1 (Stand: 16.2.2018).
Fiir ein weiteres vollstdndig herunterladbares Exemplar ohne Einband vgl. das Miinchner Di-
gitalisierungszentrum Digitale Bibliothek: http://reader.digitale-sammlungen.de/de/fs1/object/
display/bsb10249396_oo0005.html (Stand: 16.2.2018); dasselbe Exemplar findet sich auf Google
books: https://books.google.de/books?id=Ogw-AAAAcAA]J&pg=PT584&dq=fariac+chediac
&hl=en&sa=X&ved=oahUKEwiforjekqrZAhX12aQKHUJ8DTMQ6AEIJzA A#v=onepage&q=-
fariac%2ochediac&f=false (Stand 16.2.2018).

110 KuawaM: ,Renaissance arabe®, 10, 12, 14.


https://books.google.de/books?id=eyVHAQAAMAAJ&pg=PT185&dq=fariac+vie+aventures&hl=en&sa=X&ved=0ahUKEwi6mZrdtK_ZAhUCqaQKHa8_DWcQ6AEIJzAA#v=onepage&q=fariac%20vie%20aventures&f=false
https://books.google.de/books?id=eyVHAQAAMAAJ&pg=PT185&dq=fariac+vie+aventures&hl=en&sa=X&ved=0ahUKEwi6mZrdtK_ZAhUCqaQKHa8_DWcQ6AEIJzAA#v=onepage&q=fariac%20vie%20aventures&f=false
https://books.google.de/books?id=eyVHAQAAMAAJ&pg=PT185&dq=fariac+vie+aventures&hl=en&sa=X&ved=0ahUKEwi6mZrdtK_ZAhUCqaQKHa8_DWcQ6AEIJzAA#v=onepage&q=fariac%20vie%20aventures&f=false
https://babel.hathitrust.org/cgi/pt?id=njp.32101076413127;view=1up;seq=1
https://babel.hathitrust.org/cgi/pt?id=njp.32101076413127;view=1up;seq=1
http://reader.digitale-sammlungen.de/de/fs1/object/display/bsb10249396_00005.html
http://reader.digitale-sammlungen.de/de/fs1/object/display/bsb10249396_00005.html
https://books.google.de/books?id=Ogw-AAAAcAAJ&pg=PT584&dq=fariac+chediac
&hl=en&sa=X&ved=0ahUKEwif0rjekqrZAhXI2aQKHUJ8DTMQ6AEIJzAA#v=onepage&q=fariac%20chediac&f=false
https://books.google.de/books?id=Ogw-AAAAcAAJ&pg=PT584&dq=fariac+chediac
&hl=en&sa=X&ved=0ahUKEwif0rjekqrZAhXI2aQKHUJ8DTMQ6AEIJzAA#v=onepage&q=fariac%20chediac&f=false
https://books.google.de/books?id=Ogw-AAAAcAAJ&pg=PT584&dq=fariac+chediac
&hl=en&sa=X&ved=0ahUKEwif0rjekqrZAhXI2aQKHUJ8DTMQ6AEIJzAA#v=onepage&q=fariac%20chediac&f=false
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Text zeigt.""* Ganz anders dagegen ist die englische Ubersetzung von Humphrey

Davies, die 2013 und 2014 in einer historisch-kritischen zweisprachigen Ausgabe
in vier Banden erschien. Mit philologischer Akkuratesse in der arabischen Edition
und literarischer Sprachgewalt in der englischen Ubersetzung kommentiert Davies
den Text sprachlich und historisch und bleibt auch dem Schriftbild weitgehend treu.***
Dabei zeigt das Vorwort von Rebecca Johnson, wie sehr diese Ausgabe ein zeitge-
nossisches akademisches Publikum adressiert, das sich scheinbar fiir all jenes inter-
essiert oder interessieren soll, was nach as-Sulh dem modernen Leser beschwerlich
und &rgerlich erscheint, ndmlich Digression, Philologie und Lust.*** Nicht fiir den
modernen Leser von as-Sulh, sondern fiir den zeitgendssischen Leser von Davies
und Johnson untersucht meine Studie Geschlecht, Lust und Sprache anhand der
Entbloflung der Worter.

Die literatur- und kulturwissenschaftliche Nahda-Forschung''* hat sich lange
imagologisch fiir die Reprasentation des Anderen interessiert. In diesem Rahmen
entstanden Studien etwa zum Bild des Européers, des Westens oder der Insel Malta
in as-Saq.'*> Mit dem Ziel einer interkulturellen Hermeneutik wurden Selbst- und
Fremdbilder herausgearbeitet, um Identitdt und Alteritdt zu beschreiben und Ideo-
logie und Kritik zu erfassen.'** Mit einem abbildtheoretischen Repréasentationsbe-
griff geriet der literarische Text zum kulturellen Spiegel fiir Vorstellungen, die dem
Text scheinbar vorgangig sind, wahrend die Literarizitat und Performanz der Texte
in der Analyse kaum eine Rolle spielten.’”” Neuere Studien dagegen problemati-
sieren diesen Représentationsbegriff,’*® indem sie auf die literarischen Strategien

111 Weder die vertikalen Listen noch die Pausenkapitel oder das Manikul werden tibertragen, auch
die Einleitung des Verfassers und das Eroffnungsgedicht fehlen sowie der gesamte Anhang.

112 Unter den wenigen Abweichungen findet sich das gekiirzte Pausenkapitel und ,librairie” statt

Jibraire, vgl. as-Saq 2.15.1: 292; as-Saq 0.0.0: 2, vgl. auch ,Errata®.

113 JouNsoN: ,Foreword®. Fiir die aufschlussreiche Darstellung eines Meinungsbilds dgyptischer Buch-
handler zu as-Saq aus dem Jahr 2001 vgl. RASTEGAR: Literary Modernity, 158—159, Endnote 9.

114 Meine Darstellung des Forschungsstands méchte lediglich einen kurzen Uberblick iiber die wich-
tigsten Studien zu as-Saq bieten. In den Fufinoten kartographiere ich das Feld, wéihrend sich meine
Diskussion im FlieBtext auf zwei Stromungen konzentriert. Fiir eine Darstellung des Forschungs-
standes zu Geschlecht, Lust und Sprache vgl. jeweils die Einleitung der Hauptkapitel.

115 Vgl. CHAMBERS: Britain Through Muslim Eyes, 98-106; AD-DAWT: Dirasat fi adab, 125-258; EL-
ENANY: Arab Representations, 19—22; GUBRAN: ,Kayfa tahawwalat“; SHOUKANY: Orientalism and
the Arab Literary Responses, 20—84; A3-SUWAYRT: ar-Rihla al-‘arabiya al-hadita, 29-38; WIELANDT:
Das Bild der Europder, 77-98.

116 Vgl. dartiber hinaus ‘Awabp: Tarih al-fikr al-misri al-hadit, 303-358; BUSHNAQ: ,Zivilisationskri-
tik“; GABRI: as-Sidyaq, 77-119; HORT: al-Mar’a ‘inda Ahmad Faris as-Sidyaq, 15-99; SHOUKANY:
Orientalism and the Arab Literary Responese, 20—-84; TLILI: Les rapports culturelles et idéologiques,
308-334; YAGI: an-Nadq al-adabi al-hadit, 96-118.

117 Die immer noch lesenswerte Studie von Wielandt geht darauf reflektiert ein: ,Erzéhlwerke und
Theaterstiicke auf ihr Européerbild hin zu untersuchen, heift, ein spezielles Element ihres Ide-
engehalts zu erforschen. [...] Wir betrachten also die arabische Epik und Dramatik primér unter
einem nicht kiinstlerischen Aspekt.“ WIELANDT: Das Bild der Europder, 4-5.

118 Vgl. dazu v.a. EL-Ariss: Trials of Arab Modernity, 1-8.
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zur Konstruktion kultureller Bilder in as-Saq eingehen,'*” die Praktiken des Blicks
historisieren'®® und neben der visuellen Wahrnehmung auch andere sinnliche und
leibliche Erfahrungsformen in die Analyse miteinbeziehen.'** Diese Entwicklung
vollzieht sich im Rahmen einer Neuausrichtung der Nahda-Forschung, deren Fo-
kus sich von der Ideengeschichte zur Kulturwissenschaft verschiebt, die die grand
narratives des arabischen 19. Jahrhunderts durch Vielfalt, Widerspriichlichkeit und
Komplexitat dekonstruiert'?” oder sie mit sozialen und materiellen Produktions-
bedingungen kritisch riickkoppelt.’*® Meine kulturwissenschaftliche Textlektiire
mochte gerade nicht Bilder von Themen analysieren, sondern Inszenierungen von
Erfahrungen der Figuren, des Erzdhlers und des Lesers. Dieser Neuausrichtung
folgend, fragt meine Studie nicht, was der Text reprdsentiert, sondern was er macht.

Eine Besonderheit der Forschung zu as-Sagq liegt, etwas iibertrieben formuliert,
in ihrem Gattungsfetischismus. Nahezu keine Studie kommt ohne eine eingehende
Thematisierung und Problematisierung der Gattung aus — auch diese Studie nicht.
Wihrend der zeitgendssische Leser, der vielleicht noch mit der textuellen Heteroge-
nitat klassischer Adab-Werke vertraut war, bei der Lektiire die Gattungsfrage schein-
bar als unproblematisch oder unbedeutend erachtete,'** arbeitete sich die moderne
Literaturwissenschaft umso intensiver an der textuellen Ambiguitat ab. Reisebericht,
Autobiographie, Makame und Roman'? sind die am haufigsten konstatierten Gat-

119 Vgl. RASTEGAR: Literary Modernity, 104-125; OUYANG: ,Dramas of Encounter®.

120 Vgl. AL-BAGDADI: ,Eros und Etikette®, 125-134.

121 Vgl. Er-Ariss: Trials of Arab Modernity, u.a. 63-87; JUNGE: ,Exposing Words Erotically“; JUNGE:
,Food, Body Society*.

122 Zu as-Saq vgl. SAcks: Iterations of Loss, 77-145; JOHNSON: ,Archive of Errors®; allgemein fur die
Nahda vgl. TAGELDIN: Disarming Words, 66-151; EL-ARriss: Trials of Arab Modernity, 1-87.

123 Vgl. SHEEHT: ,Towards a Critical Theory of al-Nahdah®; HiLL: Utopia and Civilisation; HoLT: Fic-
titious Capital.

124 Zaydan und die al-Bustanis beschreiben den Text in seinen Funktionen als Autobiographie, Rei-
sebericht und Thesaurus, vgl. ZAYDAN: ,,aé—Sidyaq tabi®, 454; AL-BUSTANI/AL-BUSTANT: ,,Sidyaq“,
430.

125 Fiir Studien zum Reisebericht vgl. v.a. RASTEGAR: Literary Modernity, 101-125; vgl. dariiber hin-
aus AD-DAWT: Dirdsat fi adab, 125-258; EL-ENANY: Arab Representations, 19-22; GUBRAN: ,Kayfa
tahawwalat®; PANICONT: ,La thématisation du départ”; STARKEY: ,Voyages of Self-Definition;
A8-Suwavrr: ar-Rihla al-‘arabiya al-hadita: 290-38; WIELANDT: Das Bild der Europier, 77-98; Az-
ZABADI: al-Agnas al-adabiya, 134-149. Fir Studien zur Autobiographie vgl. v.a. DAGIR: al-‘Arabiya
wa-t-tamaddun, 218-243; HALLAQ: ,Un roman®, 243-246; vgl. dariiber hinaus ‘ABBAS: Fann as-sira,
141-142; ‘ABDADDA’IM: at-Targama ad-datiya, 70-77; HAF1z: ,Raqs ad-dat®, 18-23; STARKEY: ,Fact
and Fiction®; Az-ZABADL: al-Agnas al-adabiya, 151-18s5; fiir Studien zur Makame vgl. v.a. KAzim:
al-Magamat wa-t-talaqqi, 11-118; KiLito: ,Al-Saq”; ZAKHARIA: ,Magamat”; vgl. dartiber hinaus
auch AL-BAGDADI: ,Eros und Etikette®, 130-131; ‘ASOR: al-Hadata al-mumkina, 33-38; GUTH: ,Even
in a Maqama!“; HA¥EzZ: The Genesis of Arabic Narrative Discourse, 129-130; HAMEEN-ANTTILA:

,The Novel and the Magama®, 93—95; Kirito: ,Espace du roman®; NaGm: al-Qissa fi adab al-‘a-
rabi al-hadit, 243-256; AL-MATWT: a§—5idydq, 390—402; Moosa: Origins of Modern Arabic Fiction,
125-126; SARUFIM: ,al-Mar’a ‘inda maqamat Ahmad Faris a$-Sidyaq“. Fiir Studien zum Roman
vgl. v.a. HALLAQ: ,Un roman®, 239—-246; KiLito: ,,Al-Saq®; vgl. dariiber hinaus AL-BAGpADI: ,,Cul-
tural Function®, 391-400; ‘A3UR: al-Hadata al-mumkina, 61-69; JOHNSON: History of the Novel in
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tungen beziehungsweise Teilgattungen, wohingegen die Menippeische Satire als der
wohl abwegigste Gattungsbefund fiir as-Saq gelten darf.'** Aus diesem Dilemma
fithrt einerseits eine kombinierte Gattungseinordnung, die dem Text eine ,,choix con-
certé“*?” aus Gattungen attestiert, wie etwa Paul Starkeys Beschreibung von as-Sagq
als ,a fictionalized autobiography employed as a frame story for a satirical work of
social and literary criticism with philological and poetic digressions®."*® Andererseits
kann man dem Text aber auch eine grundlegende Gattungsverweigerung zusprechen,
wenn etwa Mohamed Bakir Alwan feststellt, as-Saq ,defies classification“*** oder
Nadia Al-Bagdadi von einer ,unique literary expression of its time“*** spricht.***
Die Gattungsfrage diente in den Studien meist als eine rhetorische Steilvorlage,
um die Heterogenitit und Dekonstruktivitit des Textes zu beschreiben,** als Ver-
ortung eines exzentrischen Werkes innerhalb der Literaturgeschichte und damit
verbunden der Versuch, ein Korpus von arabischen und/oder westlichen Vergleichs-
texten zu bestimmen,*** wihrend die Diskussion des Textes als Roman hochgradig

Translation, 218-267; JOHNSON/MAXWELL/TRUMPENER: ,Lineages of the Novel®, 268-278; KiLiTO:
,Espace du roman®; PELED: ,Faryaq"“.

126 Vgl. PELED: ,Generic Definition®, 43—46. Peled stiitzt sich dabei auf Northrop Fryes Lesart der
Werke von Rabelais, Swift und Voltaire, die nach ihm ebenfalls Merkmale der Satire im Stil
Menippos von Gadara (ca. 3. Jhd. v.Chr.) aufweisen. Diese Satire zeichne sich u.a. dadurch aus,
dass sie sich mit geistigen Einstellungen und weniger mit Personen aus Fleisch und Blut be-
schiftige und daher zu karikierenden Uberzeichnungen der Personen neige, dass sie aus einem
losen narrativen Gefiige bestehe, das von Digressionen durchsetzt sei, wobei der Erzdhler sein
enzyklopédisches Wissen durch Aufzéhlungen prisentiere und sich dabei tiber zeitgendssische
Bildung mokiere und die eigene Uberlegenheit inszeniere, vgl. PELED: ,Generic Definition®,
43-44. Starkey schreibt pointiert: ,[Peled’s] attempt to classify as an example of Menippean satire
awork [i.e. as-Saq] which clearly owes as much to the Arabic as to any Western literary tradition
seems to me distinctly unhelpful“ STARKEY: ,Fact and Fiction®, 31. Wihrend viele Merkmale in
der Tat in as-Saq anzutreffen sind, ist die Riickfithrung auf eine europiische Gattung abwegig, da
as-Saq viele Schreibweisen der klassischen arabischen Literatur aufnimmt, darunter essayistische
und satirische Schreibweisen.

127 HarraQ: ,Un roman®, 236; fiir seine differenzierte Gattungsdefinition vgl. dartiber hinaus 236-250.
Barbara Winckler spricht in diesem Zusammenhang auch passend von einem ,Text zahlreicher
Traditionen“, WINCKLER: ,Jenseits der Dichotomien®, 58.

128 STARKEY: ,Fact and Fiction®, 37.

129 ALWAN: ash-Shidyag, 132.

130 Avr-Bagpapr: ,Cultural Function®, 395; vgl. auch AL-BaGpapr: ,,Cultural Function®.

131 Beide Herangehensweisen sind eher als Schwerpunktsetzung zu verstehen und miissen sich nicht
unbedingt ausschlieffen, so bezeichnet Al-Bagdadi as-Saq auch als einen Roman, vgl. AL-BAGDADI:

,Cultural Function®, 391-393.

132 Vgl. u.a. AL-BAaGpADI: ,Cultural Function®, 400—-401; WINCKLER: ,,Jenseits der Dichotomien®, 53-56.

133 Im Rahmen der klassischen arabischen Literatur wird as-Saq v.a. mit den Adab-Werken von
al-Gahiz (gest. 868) und at-Tawhidi (gest. 1023) verglichen, indem es das Prinzip von gidd wa-
hazl weiterfithrt, vgl. dazu u.a. ‘ABBUD: Saqr Lubnan, 74-75; AL-HAzIN: ,Hada al-kitab®, 5o;
JUNGE: ,Length That Matters“; in Bezug auf Einheit des Werkes bei textueller Vielfalt wird
es auch mit Ibn ‘Abdrabbihs al-Tqd al-farid (Das einzigartige Halsband) in Beziehung gesetzt,
vgl. ‘ASOR: al-Hadata al-mumkina, 27-28. In Bezug auf die Makamen-Tradition gilt es gemein-
hin als eine meisterhafte Nachahmung und zugleich bissige Parodie der Makamen von al-Ha-
madani und al-Hariri, vgl. v.a. ZAKHARIA: ,Maqamat®, 500-504; neuere Studien stellen Beziige
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aufgeladen ist mit Vorstellungen von Moderne und Authentizitat.”** Neuere Im-
pulse kommen von Studien, etwa im Kontext der Translation Studies, die Gattung
als diskursive Produkte diskutieren,™** wihrend andere Studien Teilaspekte oder
Schreibweisen*** des Textes untersuchen.

Meine Studie folgt Alwan und Al-Bagdadi, indem sie sich vom Gattungsbegrift als

primérem Textzugang 16st, gleichzeitig aber ein integrales Textverstandnis vorlegen

134

135

136

zu as-Suyutis Makamen her, vgl. AL-BAGDADI: ,Eros und Etikette®, 131; JUNGE: ,Exposing Words
Erotically®. Ferner wird es in Zusammenhang mit und Abgrenzung zu den zeitgendssischen
Makamen von Nasif al-Yazigi diskutiert, vgl. PERES: ,Les premiéres manfestations®, und darii-
ber hinaus auch in Bezug zu den Makamen von al-Muwaylihi (1844-1906) gesetzt, vgl. KAzim:
al-Magamat wa-t-talaqqi, 98—123; Moosa: Origins of Modern Arabic Fiction, 121-155. Fir das
satirische Schreiben wird oft ein Bezug zu Yasuf as-Sirbinis (gest. ca. 1680) Sarh-Satire Hazz
al-quhuf (Verwirrte Gehirne) hergestellt, vgl. PELED: ,Generic Definition®, 32; gelegentlich wer-
den auch Beziige zu Ibn Sudun (gest. 1464) aufgezeigt, vgl. ALwAN: ash-Shidyaq, 152—-153. Auf
dem Feld der erotischen Literatur wird u.a. auf as-Suyiti und weniger haufig zu al-Tbsihi (gest.
ca. 1446) verwiesen, vgl. AL-BAGDADI: ,Eros und Etikette®, 131; ALWAN: ash-Shidyaq, 150-151;
JunGe: ,Exposing Words Erotically®. In Bezug auf den Reisebericht und die Autobiographie wird
meist auf die zeitgendssischen autobiographischen und fiktionalen Reiseberichte von at-Tahtawi,
Mubarak, Marras und Bustrus verwiesen, vgl. u.a. WIELANDT: Das Bild der Europder, 34-104.
Im Rahmen der européischen Literatur wird as-Saq v.a. mit Rabelais’ Werken tiber Gargantua
und Pantagruel in Bezug gesetzt, ndmlich hinsichtlich der Wortlisten, der Korperlichkeit und
der Kleruskritik, vgl. dazu ALwAN: ash-Shidyaq, 160-161, 166—-170; PERES: ,Les prémiéres man-
festations®, 251-255; gleichermaflen haufig wird auch auf Lawrence Sternes (gest. 1768) Tristram
Shandy verwiesen in Bezug auf die Digression und Romanparodie, vgl. ALWAN: ash-Shidyag,
179-193; ebenfalls geldufig ist der Bezug auf Voltaire hinsichtlich antiklerikaler Satire, vgl. AL-HA-
zIN: ,Hada al-kitab“, 61-63. Fiir weitere Werke vgl. ALWAN: ash-Shidyaq, 156-193. Trotz dieser
Fille an moglichen arabischen und européischen Referenztexten sind bislang aber kaum aus-
fihrliche vergleichende Studien zu as-Saq erschienen. Eine Ausnahme stellt Rebecca Johnsons
Einordnung von as-Saq in die Geschichte des Romans als Ubersetzung dar, vgl. Jounson: History
of the Novel in Translation, 218-267; ich danke Beatrice Griindler fiir die Zurverfiigungstellung
der Dissertation; vgl. dazu auch JoHNSON/MAXWELL/TRUMPENER: ,Lineages of the Novel®. Fur
eine weitere komparatistische Studie vgl. SHOUKANY: Orientalism and Literary Responses, die
as-Sidyaqs Werk mit Werken von Charles Doughty (1843-1926), Joseph Conrad (1857-1924),
Tawfiq Yasuf ‘Awwad (1911-1989) und Gabra Ibrahim Gabra (1919-1994) vergleicht.

Fir diese Diskussion vgl. v.a. RASTEGAR: Literary Modernity, 11-19, 108-113, 145; in Bezug auf die
arabische Rezeption von as-Saq und die eigene Einordnung als erster moderner arabischer Roman
vgl. ‘ASOR: al-Hadata al-mumkina, 9-10, 61-69.

In Bezug auf as-Saq vgl. dazu JoENSON/MAXWELL/ TRUMPENER: , Lineages of the Novel®, 266-278;
Jounson: History of the Novel in Translation: 218-267; JOHNSON ,Foreword®, 29—30.

Hier dominieren v. a. Studien zur satirischen Schreibweise, vgl. dazu v.a. GUBRAN: al-Mabna wa-I-
uslub wa-s-subriya: 77-108; vgl. dariiber hinaus auch AL-BAGDADI: ,,Cultural Function®, 393-400;
‘ASOR: al-Hadata al-mumkina, 71-95; GABRT: a§—§idydq, 120-161; AL-MU“AMILI: al-Ittigah as-sahir,
PELED: ,Faryaq“; es liegen aber auch Studien zur enumerativen Schreibweise vor, vgl. dazu ‘A3OR:
al-Hadata al-mumkina, 105-110; JUNGE: ,Doing Things With Lists“; JUNGE: ,Exposing Words
Erotically“; JuNGE: ,Length That Matters“; PELED: ,Enumerative Style“; ZAKHARIA: ,Magamat",
509-521; zum Prosareim vgl. JuBRAN: ,Function of Rhyming Prose®; JUNGE: ,Doing Things With
Lists“; JUNGE: ,Exposing Words Erotically; zum Obszénen und Erotischen vgl. u.a. AL-BAGDADI:
,Eros und Etikette®, 128—134; JUNGE: ,Exposing Words Erotically“; LAGRANGE: ,Disappearance of
Mujun®, 233-234; TARABULUST/AL-‘AZMA: ,Muqaddima®, 32-36.
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mochte, das den Text nicht in Aspekte oder Schreibweisen atomisiert, sondern in sei-
ner Ganzheit anvisiert. Eine Schwierigkeit bei einer solchen integralen Textanalyse
stellt die Integration von Abschweifung und Aufzidhlung innerhalb der Narration dar.
Anstatt die Narration und die damit oft einhergehende Fiktion zum Hauptmerkmal
des Textes zu erheben, dem Abschweifung und Aufzidhlung als Normabweichung
untergeordnet sind, fasse ich die Abschweifung und Aufzahlung als eigenstandige
und gleichberechtigte Textmerkmale neben der Narration auf. In meiner Studie un-
tersuche ich as-Saq darum als ein Gewebe aus Narration, Reflexion und Enumeration.

3.2 Narration: Dédoublement der Philologie

Geschichte, Erzdhlung, Protagonisten

Die Geschichte (histoire) vom Leben und den Ansichten und Abenteuern al-Fariyaqs
beginnt mit seiner Geburt im Libanongebirge um 1800 und endet mit seiner Ab-
reise aus Paris in den 1850er Jahren. Sie handelt von der geographischen, religidsen,
sprachlichen, sozialen, kulturellen und intellektuellen Mobilitat des Protagonisten.
Die Erzahlung (discours) prasentiert diese Geschichte in eher kurzen, oft scheinbar
nur lose miteinander verwobenen Episoden, die der Erzdhlerinstanz und den Wort-
listen viel Raum geben. Da die Geschichte mit nur wenigen Ausnahmen chronolo-
gisch erzahlt wird, folgt meine Zusammenfassung der Geschichte nun dem Lauf der
Erzdhlung geordnet nach Biichern.**

Erstes Buch: al-Fariyaq kommt in einem Dorf im Libanongebirge in einer maro-
nitischen Familie zur Welt. Obwohl er nur die Dorfschule besuchen kann, entwickelt
er bald eine Leidenschaft fiir Dichtung und Lexikographie. Nach dem frithen Tod
des Vaters verdient er den Lebensunterhalt als Kopist, Sekretér, Privatlehrer und
reisender Handler. So erhilt er einen tiefen Einblick in die levantinische Gesellschaft
und ist als geborener Pechvogel ihren Missstanden ausgeliefert. Als er Bekanntschaft
mit einem hurgi (,zur Satteltasche gehorig’) oder ,Taschen-Mann‘ macht, das heift
mit einem protestantischen Missionar, fithrt das zum Konflikt mit einem fiihrenden
stqi (,zum Markt gehorig) oder ,Markt-Mann', das heiffit mit einem maronitischen
Bischof.**®* Weil al-Fariyaq sich bedroht fithlt, konvertiert er zum Protestantismus
und flieht mit Hilfe des protestantischen Missionars aus der Levante.

137 Fir eine metapoetische Reflexion tiber einen zeitlichen Riickgriff (Analepse) vgl. as-Saq 3.4.1-3:
126-128. Fiir eine detaillierte Gegeniiberstellung der Erzahlung von al-Fariyaq und der Biographie
von as-Sidyaq vgl. Davigs: ,Chronology*.

138 Protestanten werden metaphorisch als hurgiyiun (,Taschen-Manner®) bezeichnet. Das geht vermut-
lich auf die umherziehenden protestantischen Missionare zuriick, die mit Satteltaschen ausgestattet
waren, in denen sie ihre missionarischen Schriften transportierten. Katholiken werden metapho-
risch als sugiyun (,Markt-Ménner‘) bezeichnet. Dahinter steht die Vorstellung, die katholische
Kirche praktiziere den Glauben wie einen Handel, der dhnlich dem Gildensystem auf dem Markt
streng hierarchisch organisiert sei und die katholische Kirche miisse dem Sayh as-siiq (,Marktvor-
steher‘) bzw. dem Papst in Bezug auf Preis und Ware bzw. Glaubenspraktik und Glaubensinhalte
folgen. Diese metaphorischen Begrifflichkeiten werden durch die Erzahlung zu einer komplexen
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Zweites Buch: Auf Malta arbeitet al-Fariyaq fiir westliche protestantische Missi-
onare, kommt jedoch zunehmend in Konflikt mit ihrer puritanischen Moral, da er
Musik, Liebesdichtung und weibliche Geselligkeit schétzt. Er zieht nach Kairo, einer
lebendigen Kulturmetropole, wo er eine Anstellung in einem Ubersetzungsbiiro fur
Lobgedichte erhélt und zugleich bei Gelehrten an der Universitét studiert. Hier wird
er schnell mit den Absurditaten von Lobdichtung und Wissenschaft konfrontiert.
Als er bei einer Pestepidemie nur knapp dem Tod entrinnt, denkt er erstmals tiber
Heirat und Kinder nach.

Drittes Buch: Uber seine Musik kniipft er romantische Bande mit der Tochter
eines katholischen Héndlers. Um sie heiraten zu kénnen, konvertiert er pro forma
zum Katholizismus. Wenig spiter zieht das Ehepaar nach Malta, wo al-Fariyaq die
gut bezahlte Stelle eines Traumdeuters und Sprachlehrers annimmt, wahrend seine
Frau al-Fariyaqiya mit der Naivitét einer jungen Frau aus wohlbehiitetem Haus die
Besonderheiten der maltesischen Gesellschaft entdeckt. Obwohl sie Analphabetin
ist, entwickelt sie sich mit Esprit und Verve zu einer ebenso scharfsinnigen wie
scharfziingigen Gespréchspartnerin, von der ihr Ehemann viel lernen kann.

Viertes Buch: Fiir einen Ubersetzungsauftrag reist al-Fariyaq nach England und
kehrt danach nur widerwillig zu seinem alten Arbeitsplatz auf Malta zuriick. Fur
einen weiteren Auftrag zieht er diesmal mit seiner Familie nach England, zunachst in
ein Dorf, dann nach Cambridge und London, wo das Ehepaar die Schattenseiten der
britischen Gesellschaft kennenlernt. Schlief3lich ziehen sie nach Paris, wo al-Fariyaq
erfolglos versucht, als Orientalist seinen Lebensunterhalt zu verdienen, dabei aber
die franzosische Mentalitdt genau studieren kann. Am Ende fahrt al-Fariyaqiya
aus gesundheitlichen Griinden nach Istanbul vor, wihrend al-Fariyaq noch in Paris
zuriickbleibt, um seinem Biographen, dem Erzdhler-Autor, die Lebensgeschichte zu
Ende zu erzéhlen.

Die Hauptfiguren sind der Protagonist al-Fariyaq, wie der Titel bereits ankiindigt,
und al-Fariyaqiya, worauf a§-Sidyaq in der ,Vorbemerkung” hinweist.'** al-Fariyaq
ist ein geborener Pechvogel, der durch sein Pech die Missstande unterschiedlicher
Gesellschaften und Kulturen aufdeckt. Dabei tritt er mal unfreiwillig als Tor auf, iiber
den der Leser lachen oder sich wundern kann, mal als scharfziingiger Kritiker, mit
dem der Leser lachen oder sich wundern kann. In jedem Fall aber ist er ein Freidenker
und Exzentriker, der letztendlich in jeder Gesellschaft und Kultur aneckt. Wahrend
er auf der einen Seite einen intellektuellen Skeptizismus pflegt, zeigt er auf der
anderen Seite eine sinnliche Lebensfreude an Musik und Geselligkeit — und beson-
ders an Frauen und der arabischen Sprache. Seine besondere Leidenschaft gilt den
Lhurtf nisa’iya” (,Worter der Frauen®),'* die er sammelt. Seine Frau al-Fariyaqiya ist

6konomischen Allegorie des Katholizismus und Protestantismus ausgearbeitet, vgl. dazu as-Saq
1.18.1-1.20.7: 254—318 et passim.

139 Vgl. as-Saq 0.2.12: 14.

140 as-Saq 3.18.12: 318; Davies’ Ubersetzung macht diesen treffenden Begriff unkenntlich: ,every term

«

that has to do with them [i.e. the women] as-Saq 3.18.12: 319. In Khawams Ubersetzung wird er
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Sinnbild fiir eine intelligente, aber wenig gebildete Frau, die mit Hilfe ihres Mannes
nicht nur die ihr fehlende Bildung erwerben kann, sondern ihrem Mann auch den
weiblichen Blick auf die Welt nahezubringen vermag. In den Gesprachen mit ihrem
Ehemann nutzt sie die Feinheiten der arabischen Sprache, um das Unbekannte im
vermeintlich Bekannten zu entblé83en.

Der Erzahler prisentiert die Geschichte in Form von lose miteinander zusam-
menhéngenden Ereignissen. Dazu zdhlen vor allem Taten des Protagonisten, die
der Erzéhler pointiert rafft, oder Dialoge des Ehepaars, die er ausfiihrlich in wortli-
cher Rede wiedergibt. Die Erzahlinstanz ist zwar gelegentlich intern auf al-Fariyaq
fokalisiert und hat damit Zugang zu seinen Gedanken und Empfindungen, erweist
sich die meiste Zeit iiber jedoch als extern fokalisiert und erzéahlt damit nur das, was
aufBerhalb der Figurenperspektive wahrnehmbar ist. Der Erzéhler ist ein heterodie-
getischer Erzahler, der nicht als Figur in der erzdhlten Geschichte auftritt, wohl aber
auf der extradiegetischen Ebene, also auf3erhalb der Geschichte. Hier erscheint er als
abgeklarter, ironischer und kritischer Kommentator der Geschichte, der dem Leser
zugleich auch den Reichtum und die Geheimnisse der arabischen Sprache erdffnen
mochte. Dartiber hinaus tritt der Autor in den Paratexten auf, um die arabische
Sprache zu erkldren und zu verteidigen. Die Hauptfiguren von as-Sag, so lasst sich
damit prézisieren, sind neben den Protagonisten al-Fariyaq und al-Fariyaqiya auch
der Erzéhler und in geringerem Umfang der Autor, der im Anhang eine philologische
Polemik vorlegt. Sie alle verbindet eine genaue Kenntnis und grofie Leidenschaft
fur die arabische Sprache, fiir das Sammeln und Erortern von Woértern in literari-
schen und lexikographischen Texten, was die Ausgangsbasis fiir die Entbloflung der
Worter ist. In diesem Sinne sind sie Philologen der arabischen Sprache, sowohl im
arabischen Sinne von figh al-luga (,Kenntnis der Sprache®) als auch im griechischen
Sinne von philologia (,Liebe zur Sprache®).***

Biographie, Autofiktion, Dédoublement

Der Erzahler prasentiert sich als ein Biograph, der iiber al-Fariyaqs Leben berichtet
und alle falschen Geriichte, die Giber ihn kursieren, richtigstellt.*** Dazu fiithrt er mit
al-Fariyaq Gespréache, befragt ihn etwa nach seiner Meinung tiber Kairo oder lasst
al-Fariyaq ausfiithrlich von den Gesprachen mit seiner Frau berichten.*** In diesem

sichtbarer wiedergegeben als ,termes qui ont rapports aux femmes“ CHIDYAQ: La jambe (1991),
537.

141 Zum arabischen Philologiebegriff vgl. GoLpziHER: On the History of Grammar, 50-53; zum grie-
chischen und westlichen Philologiebegriff vgl. LEPPER: Philologie, 17-45.

142 Vgl. as-Saq 1.1.12: 52—54; vgl. auch Kap. 4.3.

143 Zur direkten Ansprache und zum Dialog zwischen beiden vgl. u. a. as-Saq 2.2.1: 38; as-Saq 2.17.1-11:
380. Der Ehedialog wird zu Beginn meist in der zitierten Figurenrede der Eheleute wiedergege-
ben, namlich qala (,er sagte’) und qalat (,sie sagte), spater aber wechselt er haufig in die zitierte
Figurenrede von al-Fariyaq, der nun den ganzen Dialog fiir den Erzéhler wiedergibt, was man am
verdnderten verbum dicendi sehen kann: qala fa-qultu (...) galat (,er sagte: ich sagte [...] sie sagte®),
vgl. dazu u.a. as-Saq 3.6.7: 164; zur zitierten Figurenrede vgl. LAEN/MEISTER: Erzdhltextanalyse,
120.
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Zusammenhang spricht der Erzahler von den ahbar (,Nachrichten®) tiber al-Fariyaq'**
und stellt seine Erzahlung gewissermafien in die Néhe der ahbar-Literatur, von dem
sie die narrative Episodenhaftigkeit und suggerierte Faktualitat iibernimmt.'** Er
schliefft mit dem Protagonisten einen biographischen Pakt,**® wahrheitsgetreu und
ausfihrlich tber al-Fariyaq zu berichten.

Doch der Text suggeriert auch einen autofiktionalen Pakt,'*” wie ich es nennen
mochte, der die Hauptfiguren von as-Sagq als alter ego des historischen Autors insze-
niert. Wahrend as-Saq keinen autobiographischen Pakt im Sinne Philippe Lejeunes
eingeht, also keine Personenidentitit zwischen Autor, Erzahler und Protagonist
proklamiert,**® suggeriert der Text doch eine Personendhnlichkeit zwischen Autor,
Erzdhler und den Protagonisten. Am deutlichsten zeigt sich diese Ahnlichkeit zwi-
schen dem Autor und dem Protagonisten: So ist al-Fariyaq ein Kofferwort (naht) aus
Faris a3-Sidyaq. Dariiber hinaus dringen sich die Ahnlichkeiten zwischen dem Leben
des Autors und des Protagonisten geradezu auf, wiahrend andere Details satirisch
verschliisselt sind und wiederum andere ganz fehlen.*” Doch auch die Ahnlichkeit
zwischen dem Autor und dem Erzéhler sticht ins Auge. So tritt der Erzdhler an ei-
nigen Stellen als Erzahler-Autor auf, indem er sich als Autor des Buches as-Saq zu
erkennen gibt'*® und in anderen Passagen als Bruder von As‘ad a$-Sidyaq.'** Aber
auch die Ahnlichkeit zwischen Erzahler und Protagonisten ist auffillig. Sie teilen die
Liebe zur Sprache und den Frauen und die Abneigung gegeniiber dem Klerus und
gelegentlich scheint sich die Figuren- und Erzahlerrede metaleptisch zu iiberschnei-
den.?*? Zugleich aber stellt der altere, abgeklédrte Erzihler seinen jlingeren, impulsi-
ven Protagonisten mit einer ironischen Distanz dar, die an das ironisch-distanzierte

t,147

144 Vgl. as-Saq 1.1.12: 52; as-Saq 4.20.1: 308.

145 Unter habar kann eine Nachricht, ein Bericht, eine Anekdote oder sogar eine Geschichte verstan-
den werden. In seiner klassischen Form besteht es aus einer Tradentenkette (isnad) und dem Text
(matn), der in kurzer sachlicher Weise eine Tat und/oder Rede wiedergibt, die als Fakt prasentiert
wird, vgl. LEDER/KILPATRICK: ,Classical Arabic Prose®, 10-14.

146 Vgl. dazu v.a. as-Saq 4.20.1: 308.

147 Vgl. MARTINEZ: ,Fiktionalitat®

148 Vgl. LEJEUNE: Der autobiographische Pakt, 13-51.

149 Ahnlichkeiten betreffen u.a. die Lebensstationen al-Fariyags, wihrend Personennamen und Be-
rufe oft verschliisselt sind. So tritt al-Fariyaq auf Malta die Stelle als ta‘bir (,Deuter‘) von Traumen
bei einem protestantischen Missionar an, wihrend as-Sidyaq als ta7ib (,Ubersetzer*) bei protes-
tantischen Missionaren tétig war, so dass sich ta‘bir als metathetische Paronomasie (ginas qalb)
von ta‘rib erweist, vgl. ROPER: Malta, 224-225; CAcHIA: The Arch Rhetorician, 26 (§ 37). Keine
Darstellung findet in al-Fariyaqs Biographie etwa die mutmafliche Untreue von as-Sidyaqs Frau
und die mogliche Scheidung von ihr.

150 Vgl. u.a. as-Saq 1.1.1-12: 36-54; as-Saq 1.17.1-10: 244—252; as-Saq 3.4.1-3: 126—128; as-5aq 4.20.1—-4:
308-312.

151 Vgl. as-Saq 1.19.12: 296; as-Saq 1.19.23: 310.

152 So spricht etwa der Erzdhler im ersten Buch in einer Reflexion tiber das Musikinstrument tunbir
und vergleicht es spéttisch mit dem libanesischen Frauenschmuck tuntir. Im dritten Buch stellt
sich heraus, dass al-Farlyaq in seinem Dorf nicht nur fiir sein tunbir bekannt war, sondern auch
spottische Verse auf das tuntir gedichtet hat; vgl. as-Saq 1.4.5-8:88-90; as-Saq 3.12.6: 236.
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Verhiltnis zwischen einem erzahlenden und erzihlten Ich-Erzahler erinnert.'>* Da-
riiber hinaus muss auch auf die Ahnlichkeit zwischen al-Fariyaq und al-Fariyaqiya
hingewiesen werden. Wie Kamran Rastegar herausstellt, ist der Name al-Fariyaqiya
sprachlich nicht die weibliche Form von al-Fariyaq, die al-Fariyaqa lauten miisste,
sondern die weibliche Form von al-Fariyaqi (,nach Art von al-Fariyaq‘).*** Damit
ist die Ehefrau nicht einfach eine Frau von al-Fariyaq, sondern eine Frau mit Eigen-
schaften wie al-Fariyaq. Sie ist also nicht die Frau eines Philologen und Kritikers,
sondern sie ist selbst Philologin und Kritikerin. Der autofiktionale Pakt suggeriert
zwischen Autor, Erzdhler, Protagonist und Protagonistin Ahnlichkeiten, aber eben
keine Identitét.

Dieses Erzdhlverfahren kann man als Selbstverdopplung oder Dédoublement
beschreiben. Darunter versteht man ein Wahrnehmungsverfahren, bei dem das
wahrnehmende und erzdhlende Subjekt sich selbst als Objekt seiner Wahrnehmung
erfahrt und sich beim Handeln, Denken und Fiuhlen beobachtet.**® Der altere Erzah-
ler beobachtet und beschreibt den jlingeren Protagonisten beim Denken, Handeln
und Fihlen, wie auch die Ehefrau aus weiblicher Sicht das mannliche Denken, Han-
deln und Fiihlen ihres Ehemanns beobachtet und kommentiert, wahrend der Autor
diese Erzahlung rahmt. Dadurch entsteht ein hochgradig selbstreferentieller, ironisch
gebrochener Text, der das Denken, Handeln und Fiithlen von al-Fariyaq permanent
spiegelt, verschiebt, verzerrt und in Frage stellt. Die Kenntnis der und Liebe zur
Sprache vervielfaltigen sich, sie zeigen andere Bedeutungen und Verwendungen der
Worter: Narration ist hier ein Dédoublement der Philologie. Meine Studie nimmt
diese Selbstvervielfachungen ernst und untersucht Geschlecht, Lust und Sprache aus
der Perspektive des Protagonisten, der Protagonistin, des Erzahlers und des Autors.

5«

153 Vgl. dazu SPITZER: ,Zum Stil Marcel Proust’s®, 365-497.

154 Vgl. RASTEGAR: Literary Modernity, 104-105. Allerdings liest Rastegar al-Fariyaqiya als ism kayfiya
(,Qualititsabstraktum®) und iibersetzt es demnach als ,Faryaq-ness® (,Fariyaqheit‘) und versteht es
- zumindest an manchen Stellen - damit als einen abstrakten geschlechtsneutralen Sammelbegriff
fiir al-Fariyaqs Eigenschaften, der das ménnliche Subjekt des Protagonisten auflost. RASTEGAR:
Literary Modernity, 104; zum ism al-kayfiya vgl. WRIGHT: A Grammar of the Arabic Language,
Bd. 1,165-166 (§ 268). Dagegen liest diese Studie es als einen weiblichen Personennamen, der aus
einem femininen Adjektiv gebildet wurde. Die von Rastegar beschriebene Auflgsung des Subjekts
fasse ich als Dédoublement.

155 Prototypisch dafiir ist Paul Bougets (1852-1935) Beschreibung: ,Il y a toujours eu en moi comme
deux personnes distinctes: une, qui allait, venait, agissait, sentait, et une autre qui regardait
la premiére aller, venir, agir, sentir, avec une impassible curiosité“ PAUL BOUGET: Le Disciple.
Avant-propos des Jean-Christoph Coulot. Paris, 1994, 170, zit. nach FIscHER: Dédoublement, 37. Fir
eine Darstellung des Dédoublement im Kontext der europiischen Fin-de-siecle-Literatur vgl.
FiscHER: Dédoublement, 25-155. Im Unterschied zu den meisten européiischen Texten hat as-Saq
allerdings keinen auto- oder homodiegetischen Erzihler, sondern einen heterodiegetischen Er-
zdhler, das Phianomen der Selbstverdopplung ist jedoch auch hier dsthetisch und epistemisch
wirkméchtig.
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3.3 Reflexion: Abschweifung als Gesellschafts- und Kulturkritik

Erzihlerkommentar, Digression, Asthetik der Impertinenz
Vom Erzihlen der Geschichte al-Fariyags komme ich nun zur Unterbrechung der
Erzéhlung. Narration kann durch viele Verfahren unterbrochen werden. In as-Saq
——————————  dominiert der Erzihlerkommentar, der Platz fur
Gedanken, Auflerungen und Wahrnehmungen
des Erzdhlers schafft. Durch einen Einwand oder
Gedanken unterbricht der Erzahler seine Erzah-
lung von al-Fariyaq,'*® meist fiir eine soziokul-
turelle Erklarung der Geschichte, was haufig in
eine gesellschafts- und kulturkritische Reflexion
des Erzdhlers miindet. Nicht nur in den Beobach-
tungen der Protagonisten, sondern auch in den
Erzéhlerkommentaren haben die observations cri-
tiques ihren Platz, das kritische Studium (‘agm)
der Araber und Nichtaraber, von denen as-Saq
im Titel spricht.*”’

Ein Erzahler, der mit gesellschafts- und kul-
turkritischen Kommentaren in die Diegese ein-
dringt und dem Leser die Moral der Geschichte
; X | erklart, wird als intrusive narrator bezeichnet.**®
o S W . Alsein Sonderfall dieses Erzihlertyps beschreibt
Wayne Booth den self-conscious narrator, der
auch auf metapoetische bis metafiktionale Weise
den Kunstcharakter seines Werkes kommentiert."*” In as-Saqg kommen beide Er-
zéhlertypen vor, wobei der self-conscious narrator oder, wie ich sagen mochte, der
metapoetische Erzdhler haufig tiber die eigene Verwendung und Wirkung der

Abb.11  Frau mit tantur (1870)

156 Zum hypothetischen Lesereinwurf vgl. u.a. as-Saq 1.4.5: 88; zum Einwand des Erzéhlers vgl. u.a.
as-Saq 3.5.7: 138; zur Erklarung vgl. u. a. as-Saq 1.10.2: 148-150. Viele dieser Unterbrechungen haben
mehrere Funktionen gleichzeitig.

157 Im arabischen Titel werden sie implizit al-Fariyaq zugeschrieben, im franzdsischen Titel explizit.
Durch die Verdopplung sind sie aber auch eine Eigenschaft der Protagonistin, die aus weiblicher
Sicht die zeitgenossische Gesellschaft und Kultur kritisiert, sowie des Erzéhlers, der vom Schreib-
tisch aus und im Riickblick seine Kritik oft schérfer und pointierter als sein Protagonist vor Ort
und in der Situation zu formulieren vermag.

158 Vgl. BALDICK: ,Intrusive Narrator®.

159 Wayne Booth definiert den self-conscious narratorin Abgrenzung zum intrusive narrator als einen
Erzahler, ,who intrudes into his novel and comments on himself as writer, and on his book, not
simply as a series of events with moral implications, but as a created literary product. BooTH:

,The Self-Conscious Narrator®, 165. Unter Metapoetik werden in dieser Studie Aussagen iiber die
kiinstlerische Gemachtheit eines Werkes verstanden, unter Metafiktion Aussagen tiber die Fiktio-
nalitdt eines Werkes. Diese Unterscheidung entspricht der Werner Wolfs zwischen der fictio- und
der fictum-thematisierenden Metafiktion, vgl. WoLr: Illusionsdurchbrechung in der Erzdihlkunst,
247-249.
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Sprache des Textes reflektiert. In as-Saq ist demnach der metapoetische Erzahler
oft auch ein metasprachlicher Erzahler, der dem Sprachdenken der Nahda explizit
eine Bihne bietet. In der arabischen Literatur taucht der self-conscious narrator
laut Nadia Al-Bagdadi erstmals in as-Saq auf.**

Als ein Beispiel fiir die unterschiedlichen Funktionen des Erzéhlkommentars mag
die Anekdote von al-Fariyaqs tunbir, einer Langhalslaute mit bauchigem Klangkor-
per, gelten. Eines Tages wird ihm das Instrument im Libanongebirge gestohlen, doch
die Diebe geben es wenig spéter zuriick, weil es ihnen niemand hat abkaufen wollen.

,Mir scheint,” unterbricht der Erzéhler, ,als wiirde hier jemand Einspruch erheben
und fragen: Was soll diese langweilige Nachricht? Darauf wiirde ich erwidern [...].*¢*
Dieser hypothetische Lesereinwurf, der auf den scholastischen fanqala-Stil anspielt,***
erklart zunichst, dass niemand das tunbur kaufen will, da manche Christen des
Libanongebirges Musik wegen ihrer Sinnlichkeit als etwas Frevelhaftes betrachten.
Das fiihrt zu einer allgemeinen Reflexion iiber die christliche Abneigung gegeniiber
Kunst, Dichtung und Musik. Anschlieflend versucht der Erzéhler seinen Leser von
der Siindlosigkeit der Musik zu Giberzeugen, indem er auf die sinnliche Wirkkraft der
Orgelmusik in européischen Kirchen hinweist, hinter der die Wirkung des tunbur
weit zuriickstehe. Hier folgt eine onomatopoetische Aufzahlung mit knapp 70 Wor-
tern fir ,Tone', die die Wirkkraft der Orgel enumerativ inszeniert, worauf ich weiter
unten ausfihrlich eingehe. Er fiigt dem noch eine satirische Warnung an diejeni-
gen hinzu, die das Instrument verdammen, weil der bauchige Klangkorper einem
Frauenkorper dhnele. Denn in diesem Fall miisste man auch in der hornférmigen
Kopfbedeckung libanesischer Frauen, dem tantur'®® (Abb. 11), einen Phallus erblicken.
Die Erwéahnung des tunburs hatte also ihre Berechtigung, wie der Erzéhler restimiert.
Dieser Erzahlerkommentar fungiert als narrative und moralische Rechtfertigung
gegeniiber einem kritischen Leser wie auch als Reflexion iiber die angebliche Kunst-
feindlichkeit der maronitischen Gesellschaft.

Es gibt zwei wesentliche analytische Herangehensweisen an den Erzéhlerkom-
mentar. Man kann strukturalistisch orientiert seine einzelnen Funktionen analysie-
ren, in diesem Fall etwa die apologetische, explikative und zeitkritische Funktion,
und damit seine Sinnhaftigkeit herausstellen,*** oder poststrukturalistisch orientiert

160 Vgl. AL-BaGpADI: ,Cultural Function®, 396.

161 «* [L] cdet o)l di e sl b Jsa b oias 385»; as-5aq 1.4.5: 88.

162 Unter fanqala versteht man die rhetorisch-heuristische Fragepraktik der arabischen Scholastik,
fa-in qulta... qultu... (Wenn Du sagst... dann sage ich...), vgl. FORSTER: Wissensvermittlung im
Gesprich, 4; zu einer literarischen Verwendung bei Yasuf as-Sirbini vgl. DAviEs: ,al-Shirbini,
373-374.

163 Nach Reinhard Dozy handelt es sich um eine spiatere Fehlaussprache von turtir (;hohe, spitze
Kopfbedeckung®), vgl. Noms des vétements, 262—278 (TRTR). Neben der visuellen Ahnlichkeit be-
steht auch noch eine sprachliche Ahnlichkeit zwischen funburund tantar, da es sich hier um eine
substitutive Paronomasie (ginas lahiqg) handelt, vgl. CAcHIA: The Arch Rhetorician, 27-28 (§ 41).

164 Vgl. NUNNING: Funktionen der Erzihlinstanz, v.a. 9go—110. Er ist apologetisch in Bezug auf das
tunbir, explikativ in Bezug auf das mangelnde Kaufinteresse am gestohlenen tunbir und zeitkri-
tisch in Bezug auf die angebliche maronitische Kunstfeindlichkeit.
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Widerspriichlichkeiten und damit seine Widerspenstigkeit. In letzterem Fall spricht
Magnus Wieland von einer ,Asthetik der Impertinenz®.*** Demnach ist Digression
durch eine simultane Ablenkung von der Geschichte und Hinlenkung zu ihr cha-
rakterisiert.’*® Digression ist fiir ihn eine Schwelle im Text, die immer in einem
Spannungsverhéltnis zum Text steht und damit im doppelten Wortsinn impertinent
ist, ndmlich ungehorig und nicht dazugehorig.**’

Diese Widerspenstigkeit weist auch der exemplarisch analysierte Erzdhlerkom-
mentar auf, der es nicht bei der oben besprochenen Abschweifung belésst, sondern
eine weitere metapoetische Rechtfertigung bemiiht: Falls der Leser immer noch nicht
von seiner Krittelei ,an dem Ausrutschen des Stifts“,'*® das heif}t der Abschweifung,
ablasse, dann moge er wissen, dass dieses Buch die Absicht habe, ihn aufzuheitern
und zu unterhalten. Deshalb solle der Leser seinen Mund halten und das Buch zu
Ende lesen — dann erst durfe er das Buch verbrennen, wenn er wolle.** Diese er-
neute, ungleich heftigere Rechtfertigung weist auf die grundsétzliche Problematik
der Digression hin: Abweichungen kénnen per se als impertinent, als ungehorig
und nicht dazugehorig, wahrgenommen werden. Mit der Absicht, den Leser zu un-
terhalten, spielt der Erzahler auf die Digressionspoetik der klassischen arabischen
Literatur an, die durch das Kompositionsverfahren von gidd wa-hazl ernste Passa-
gen durch heitere Passagen auflockert und damit die Digression in den Dienst der
rezeptionsésthetischen Leserfithrung stellt.””” Demnach waren Erzahlerkommentare
humoristisch-unterhaltsame Auflockerungen in der Biographie des Protagonisten.

Tatséchlich aber sind die Erzéhlerkommentare sehr ambigue Passagen, sowohl Er-
klarung der Geschichte wie auch eigenstandige Reflexion, sowohl ernster Kommen-
tar wie spielerische Abschweifung. Meine Studie fokussiert auf die philologischen,
gesellschafts- und kulturkritischen Reflexionen, die gerade durch den ambiguen
Charakter des Erzahlerkommentars spielerisch und radikal zugleich sein kénnen.

Literaturgeschichtliche Kontexte

In der literarischen Gesellschafts- und Kulturkritik der Nahda tauchen der intrusive
narratorund der self-conscious narrator haufig auf. Romanzen wie al-Huyam fi ginan
as-Sam (1870, Liebesdurst in den Gérten Syriens) von Salim al-Bustani (1847-1884)""*

165 WIELAND: Vexierziige, 17.

166 Vgl. WIELAND: Vexierziige, 13—32.

167 Vgl. WIELAND: Vexierziige, 19.

168 <<(J;é 43»; as-5aq 1.4.7: 9o.

169 Fir eine interessante Interpretation und Kontextualisierung der Buchverbrennung vgl. ‘ASOR:
al-Hadata al-mumkina, 47-54.

170 Vgl. das Lemma zu istitrad in MATLOB: Mu‘gam al-mustalahat al-balagiya, Bd. 1, 130-135.

171 ,Ne distinguant pas encore entre auteur et narrateur, confusion partagée par la plupart de ses
contemporains, le romancier intervient dans le fil de la narration, renvoie a ses autres écrits et
motive parfois tel ou tel choix romanesque par le cours que les événements avaient pris dans la
réalité elle-méme a la fin d’une histoire ou d’un fait divers qu’il prétend ne faire que romancer.
Cette aspiration a un maximum de vraisemblance ou a un réalisme quasi littéral constitue, en fait,
le premier trait distinctif de la littérature de cette mouvance.” HassAN: ,Le roman social®, 199.
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oder Satiren wie Way. Idan lastu bi-Ifrangi von Halil al-Hari'’? unterbrechen immer
wieder die Erzahlung ihrer Geschichte, um Kritik an der Gesellschaft zu iben. In Way
beispielsweise néhert sich der Erzahler seinem Protagonisten mal ,auf dem Weg der
Abschweifung®,"”* mal mit einem ,literarischen Sprung®,*”* schickt essayistische Re-
flexionen tiber soziale und kulturelle Kontexte voraus und durchsetzt die Geschichte
mit Sentenzen.'”® Der Erzihler dient hier als kritische Instanz, der die Geschichte zur
Werkbank seiner Reflexion macht und mit seinen Kommentaren den Leser belehrt.
Anders als in as-Saq werden aber die Autoritat und Objektivitdt des Erzdhlers nur
selten in Frage gestellt und die Didaxe nur selten ironisch gebrochen oder in eine
ambigue Aussage tiberfithrt. In diesem Sinne ist der intrusive narrator der Nahda
meist ein moralisch-didaktischer Erzahler, wie ihn die arabische Literaturkritik des
spaten 19. Jahrhunderts als Instrument der Lesererziehung gutgeheiflen hat. Die
arabische Literaturkritik Anfang des 20. Jahrhunderts dagegen hat diesen Erzah-
lertypus zunehmend kritisiert, denn ein Autor solle seine Begabung ,auf Romane
der Beobachtung verwenden, nicht auf Romane des Denkens und der Philosophie,
deren Zeit vorbei ist '

Auch wenn dieser Erzéhlertypus der arabischen Literatur der Nahda haufig als

eine Aneignung des intrusive narrators der britischen Romantradition des 18. und 19.
Jahrhunderts verstanden wird, lasst sich der selbstreferentielle Erzahlerkommentar
ebenfalls als eine Radikalisierung des literarischen Sarh (,Erklarung’, ,Kommentar®)
verstehen.'”” In Yasuf as-Sirbinis (gest. ca. 1680) satirischem Werk Hazz al-quhif fi
Sarh qasidat Abi Saduf (Verwirrte Gehirne beim Kommentar zu Aba Sadafs Gedicht)
etwa kommentiert der Erzihler ein angeblich von Aba Sadaf im lindlich-agyptischen
Dialekt verfasstes Gedicht nach philologischer Tradition, nutzt den Kommentar aber
zugleich fiir lange moralisch-satirische Ausfithrungen iiber die agyptische Gesell-
schaft, so dass das kommentierte Gedicht hinter dem Kommentar nahezu verschwin-
det.’”® Diese humoristisch-satirische Uberlagerung des Textes durch den Kommentar
findet sich auch in as-Saq und wird hier vor allem lexikographisch inszeniert. In
diesem Sinne lasst sich as-Saq als Sammlung und Studie der Worter aus al-Qamiis
lesen, die die ,moderne‘ Relevanz archaischer Worter entblof3t.

172 Nach Stephan Guth besteht die Handlung von Way aus einer ,lockeren Fiigung®, besitzt eine
LAppelativitit“ durch die Leseransprachen, unternimmt ein ,Fithren des Lesers“ und zeichnet sich

aufgrund des abschweifenden Stils durch eine ,Assoziativitit® aus, vgl. GutH: Briickenschldige,
36—38.

173 «oleray) Juw Jo»; AL-HIORT: Way, 9.

174  «dysl i3y»; AL-HORT: Way, 34.

175 Zu den Reflexionen vgl. AL-HORI: Way, 2—33; zu den Sentenzen vgl. AL-HORT: Way, 106.

176 ZAxI KUHIN: ,al-Riwaya al-gadida® in: al-Garida, 18.9.1913, 1-2, zit. nach Ha1sT: Der agyptische
Roman, 287, tibers. v. Andrea Haist.

177 Gleichermaflen ldsst er sich als experimenteller moderner bis modernistischer Essay lesen; zum
frithen arabischen Essay vgl. Gopbpi: Der moderne arabische Essay; zum modernistischen Essay
vgl. NUBEL: Essayismus als Selbstreflexion.

178 Vgl. DAVIES: ,al-Shirbini“. Zum literarischen Sarh der postklassischen Zeit vgl. auch die aufschluss-
reiche Studie tiber philologische Digressionen von TUTTLE: Expansion and Digression, 79—163.
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Zu guter Letzt muss hier noch die lange Tradition der risala (,Sendschreiben®)
erwahnt werden, die eine grofie Bandbreite von Themen in literarisch-essayistischer
Art behandelt und gelegentlich eine Nihe zur Autobiographie und Uberschneidun-
gen mit der Makame zeigt.'”” Im 19. Jahrhundert entwickelte sich daraus eine ,Neo-
risala®,*® die eine Vorform* der modernen magqala (,Essay’, ,Artikel) darstellt.

The first Arabic novels, those which attempt to evoke the problems of oriental society
in the framework of an imported genre, often have the appearance of political or so-
ciological articles. The first narrative essays of the ‘Iraki Dhu 'l-Nin Ayyub represent
the transition between the article and the story and it is the author himself who calls
them al-makassa (= makala kissa). But even in the case of confirmed novelists, it is
not unusual for the writer to indulge in an art which is located on the fringe of fiction.**?

In diesem Sinne kénnte man as-Saq auch als narrativen Essay beschreiben, so wie
as-Sidyaqs meisterhafte Essays in al-Gawa’ib,*** die sich oft narrativer Strategien
bedienen. Doch as-Sags Gewebestruktur ist komplizierter, da neben der Narration
und Reflexion noch die Enumeration ein zentraler Faden der Textur ist.

3.4 Enumeration: Aufzdhlung als Wortkunst

Aufzdhlung: Eigenschaften und Formen

Die Enumeration macht in as-Saq knapp ein Drittel des Textes aus.'®* Aufzahlungen
treten nahezu tiberall im Text auf, zum Beispiel in der Narration und Reflexion, in
Paratexten, Marginalien und Gedichten.'® Der Umfang einer Aufzdhlung kann von
zwei Wortern bis zu 12 Seiten mit 219 Wortern reichen, in Aufzédhlungsreihungen gar
bis zu 42 Seiten mit mehr als 750 Woértern.*®® Wichtiger als der quantitative Umfang
ist jedoch ihre qualitative Einbettung. Der Herausgeber Rafa’il Kahla preist diese in
seinem Vorwort an:

179 Vgl. ARAZI/BEN-SHAMMAY: ,Risala®, 535, 537-539.

180 BRUGMAN: Introduction, 65.

181 Zu Uberschneidungen von ahbar, risala und magqala in der Nahda vgl. Saypr: ,Print and its Dis-
contents®, 124-126.

182 ViaL: ,Makala® 91.

183 In der literaturwissenschaftlichen Forschung ist die Essayistik von as-Sidyaq bislang wenig unter-
sucht worden, fiir Studien dazu vgl. CacHia: , The Prose Stylists*, 4106—407; AL-MATWT: as-Sidyag,
427-458; NAGM: Fann al-maqala, 88-89; As-SULH: as-Sidydq, 104-113; Goddis rezente Studie zur
Entstehung des arabischen Essays erwihnt as-Sidyaq nicht, vgl. Gobpr: Der moderne arabische
Essay, 115-133; zu a$-Sidyaqs Essayistik vgl. auch Kap. 4.1.

184 Inder Originalausgabe von 1855 nehmen die vertikalen Listen ca. 160 Seiten und die horizontalen
Aufzihlungen ca. 100 Seiten von insgesamt 760 Seiten ein. Fiir Studien zur Enumeration in as-Saq
vgl. EL-ARriss: ,Review®; JUNGE: ,Doing Things With Lists“; JUNGE: ,Exposing Words Erotically*;
JUNGE: ,Length That Matters“; PELED: ,Enumerative Style“; ZAKHARIA: ,Magamat®, 509—521.

185 Fiir die Analyse eines enumerativen Gedichts vgl. Kap. 5.2; fur Beispiele in Bezug auf Paratext,
Haupttext und Marginalie vgl. weiter unten.

186 Vgl. dazu as-Saq 2.14.8—-84: 194—286.
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Als ich das vorliegende Buch mit dem Titel as-Saq ‘ala as-saq gelesen habe, befand ich,
es berge einen betrichtlichen Nutzen, da es viele bedeutungsgleiche und zusammen-
gehorige Worter in klarem, gefalligem Stil und ansprechender, ergétzlicher Ordnung
aufzihlt.

Was aber ist eine Aufzéhlung? Sabine Mainberger leitet in ihrer einschldgigen Studie
Elemente zur Poetik des Enumerativen das Aufzahlen in der westlichen Tradition aus

de

n rhetorischen Begriffen der accumulatio und enumeratio her.**® Weniger definito-

risch denn deskriptiv schreibt sie der Enumeration folgende zentrale Eigenschaften
zu:

1.

189

Aufzdhlungen bestehen aus einzelnen Elementen, die miteinander mindestens

eine, oft aber mehrere Gemeinsamkeiten teilen (zum Beispiel Worter des Grund-
wortschatzes oder Hapaxlegomena). Je nachdem, wie eng oder weit diese Gemein-
samkeiten gefasst sind und wie explizit oder implizit sie kommuniziert werden,
konnen Aufzahlungen eher statisch oder dynamisch wirken.

. Der Zusammenhang zwischen den Elementen kann unterschiedliche Kohési-

onsgrade aufweisen, die von strenger Ordnung bis zu chaotischer Formlosigkeit
reichen und sich in ihrer Wirkung von Einférmigkeit bis Uberfiille, von An-
gemessenheit bis Ubermaf} erstrecken (zum Beispiel Verbkonjugationen oder
Gedankenassoziationen).

. Aufzdhlungen koénnen entweder ihre Elemente vollstindig oder selektiv darstel-

len (zum Beispiel eine Aufzéhlung aller neunundneunzig Namen Gottes oder nur
der drei ersten). Dabei gibt es unterschiedliche Arten der unvollstindigen Auf-
zdhlung, die mal exemplarisch oder synekdochisch auf Vollstandigkeit verweisen
kann oder, wie ich hinzufiigen mochte, mal aus Kraftlosigkeit oder Desinteresse
Unvollstdndigkeit in Kauf nimmt.**°

. Zum Aufzdhlen gehort das Wiederholen als Handlung, da einem Element ein

weiteres und wieder ein weiteres Element hinzugefiigt wird. Das Repetitive dieser
Operation kann deutlich herausgestellt oder diskret hinter den Elementen un-

187

188

as-Saq 0.3.1: 16; vgl. dazu auch die Darstellung der Enumeration in der Werbebroschiire von KauLA:
Bibliographie, 1-2.

Wiéhrend accumulatio als Oberbegriff eine inhaltlich gedriangte, haufig aufeinander aufbauende
Aneinanderreihung sich meist ergédnzender Aussagen meint, zeichnet sich der Unterbegriff en-
umeratio dagegen durch eine Aneinanderreihung gleichwertiger oder gleichgeordneter, sich oft
wiederholender Aussagen aus, vgl. MAINBERGER: Kunst des Aufzihlens, 4—5. Fir weitere grund-
legende literatur- und kulturwissenschaftliche Studien zur Enumeration vgl. BELkNAP: The List,
1-35; Eco: The Infinity of Lists; YOUNG: List Cultures, 11—22.

189 Die Darstellung folgt MAINBERGER: Kunst des Aufzdhlens, 6-13; die Beispiele stammen von mir.
190 Zur Bedeutung der Liange in der Enumeration vgl. Eco: The Infinity of Lists; JUNGE: ,Length That

Matters®; JuNGE: ,Doing Things With Lists®.
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kenntlich gemacht werden, wodurch die Aufzéhlungen eher rituell und obsessiv
oder sachlich und objektiv wirken (zum Beispiel bei einem sufischen dikr oder
wissenschaftlichen isnad).

5. ,2Aufzahlungen sind unselbststindig, d.h., sie sind auf eine Praxis angewiesen,
die ihnen Sinn gibt."*** So kann die Aufzéhlung ,Brot, Toast, Pita“ je nach Kon-
text als eine Einkaufsliste, eine Vokabelliste oder als der Beginn eines Gedichts
verstanden werden.

Kontextualisierung ist zweifelsohne die wichtigste Eigenschaft fiir die Analyse der
Enumeration, wie sich das besonders anhand der Liste zeigen lasst. Eine Liste ist im
strengen Sinn'*? eine vertikale Form der Aufzéhlung, bei der die einzelnen Elemente
durch einen Zeilenumbruch getrennt sind (Abb. 12).**?
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Abb.12 Aufzihlung in as-Saq im Flief3text (a), als Wortliste (b), in der Marginalie (c), als Fehlerliste (d)

Was auf einer Liste steht, ist per definitionem dekontextualisiert, denn nur, was aus
seinem Zusammenhang gelost wurde, 143t sich auf eine Liste setzen. Dekontextuali-
sierung ist eine der grundlegenden Operationen beim Erstellen einer Liste. Die kom-
plementare Handlung der Kontextualisierung oder Rekontextualisierung ist dagegen

wesentlich fir alles Verstehen.**

Dementsprechend kann ein und dieselbe Liste je nach Kontext auf ganz unterschied-
liche Weise gelesen werden.'”” Die Kontextualisierung kann tiber den Textzusam-
menhang erfolgen, etwa durch die Narration der Geschichte oder Reflexion des
Erzdhlers. Sie kann aber auch durch Paratexte des Verfassers oder die Diskurspraxis

191 MAINBERGER: Kunst des Aufzihlens, 12.

192 Meine Studie verwendet im Untertitel die Bezeichnung literarische ,Listen’ als Sammelbezeich-
nung fir die Aufzahlungen in as-Saq, im engeren Sinne wird die Bezeichnung in der Analyse fiir
vertikale Aufzéhlungen verwendet.

193 Vgl. MAINBERGER: Kunst des Aufzdihlens, 5-6.

194 MAINBERGER: Kunst des Aufzihlens, 19.

195 Vgl. MAINBERGER: Kunst des Aufzdhlens, 12, 18-20.
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der Literatur und Lexikographie erfolgen. Dabei tiberlagern oder widersprechen
sich haufig die Kontexte, was zu pluralen beziehungsweise ambiguen Kontextua-
lisierungen fithrt. Als Beispiel fiir diese vielfaltigen Kontextualisierungsmoglich-
keiten mag die Aufzahlung von mehr als 60 onomatopoetischen Wortern aus der

oben diskutierten Reflexion uber das tunbur dienen, die

mit den Wortern ,tantana wa-dandana wa-hanhana o
wa-damdama“ beginnt, also mit ,Schrummen und Sum- ;

men, Brummeln und Grummeln‘.**® Liest man diese Jl“‘” J“‘“’ 4
Aufzéhlung mit dem Wort-Index von as-Sagq, dann ver- e il AL R [ hat
steht man sie als Synonyme fiir ,Tone‘;"’ liest man sie i e
mit dem Erzéhlerkommentar, dann handelt es sich hier il 453 il e 181G
um die Beschreibung des Klangspektrums einer Or- sl 33 4l o) i) Jb

gel;*® liest man sie mit dem Eroffnungsgedicht, sollen
die lautmalerischen Worter den Leser musikalisch in
Entzlcken (tarab) versetzen;"® liest man sie als eine
Inszenierung der arabischen Sprache, verweisen sie auf
den Kunstcharakter und die Musikalitét der ‘arabiya;**°
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liest man sie als Inszenierung des Erzahlers, handelt A b s :;“: J:
es sich um eine Selbstdarstellung erzéhlerischer Elo- e el ‘fj
e

quenz;*! liest man sie mit as-Sidyaqs Theorie zur Ent-
stehung der arabischen Sprache in Sirr, ist es eine Zu-
sammenstellung archaischer zweiradikaliger Worter.?*?
Kurzum, der Sinn einer Aufzdhlung ergibt sich nicht

allein aus dem Kontext, sondern auch aus der Auswahl 5\ 13 Protoliste in al-Lafif (1839)
und Gewichtung mdglicher Kontexte.

In as-Saq treten Aufzahlungen mit horizontalem Schriftverlauf im Haupttext
(Abb.12a), mit horizontalem oder gekipptem Schriftverlauf am Rand in Form einer
Marginalie (Abb. 12¢c) und mit vertikalem Schriftverlauf in Form einer Liste aus zwei
oder mehreren Spalten (Abb. 12b u. Abb. 12d) auf. Das enumerative Verfahren einer
vertikalen Liste ohne Tabellenrahmen stellt fiir die arabische Buchkultur ein Novum
dar.?”® Lexikographische Aufzahlungen in Worterbiichern, Thesauri und Traktaten
wurden bis ins 19. Jahrhundert in horizontaler Form angeordnet.?** Auch as-Sidyaqs

196 as-Saq1.4.6: 88; freie Ubersetzung zur Nachbildung der Lautmalerei; vgl. dazu auch die Diskussion
dieser Passage weiter unten.

197 Zum Index vgl. as-Saq 5.5.1: 412.

198 Zum Erzdhlerkommentar vgl. as-Saq 1.4.5-7: 88-9o.

199 Zum Eroffnungsgedicht vgl. as-Saq 0.4.9: 26.

200 Fur die Darstellung der christlichen Abneigung gegen Dichtung vgl. as-Saq 1.4.5: 88.

201 Vgl. dazu die captatio benevolentiae am Ende des Erzéhlerkommentars in as-Saq 1.4.7: 90.

202 Zu dieser Theorie und zur dhnlichen Aufzihlung von Onomatopoetika vgl. A$-SipyagQ: ,Sirr*
(2006), 178-179, 183-184; vgl. auch Kap. 6.1.

203 Zur arabischen Manuskriptkultur vgl. GACEK: Arabic Manuscripts, 136—147, 177-179; zum frithen
arabischen Buchdruck auf Malta vgl. ROPER: Malta, 260-269.

204 Vgl. dazu Abb.14.
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sprachwissenschaftliche Werke bedienen sich der horizontalen Aufzéhlung, mit der
Ausnahme seines frithen sprachpadagogischen Werkes al-Lafif, das eine Vorform
der Liste verwendet (Abb.13). Weil also die klassische arabische Literatur bis in
die Mitte des 19. Jahrhunderts keine vertikalen Aufzahlungen kannte, sah Henri
Pérés in as-Sidyaqgs Listen neben dem stilistischen auch einen typographischen Ein-
fluss von Francois Rabelais, dessen Romanzyklus iber Gargantua und Pantagruel
(1532-1563) fiir seine Aufzihlung in Listenform berithmt ist.2°* Wihrend a3-Sidyaq
zweifelsohne Rabelais’ Werk gekannt hat®**® und er oder sein Schriftsetzer Perrault
moglicherweise davon typographisch inspiriert wurden, so scheint es doch nahelie-
gender, dass a§-Sidyaq, der bereits auf Malta in der Druckerei der CMS mit Listen in
Kontakt gekommen war, sich auch dort fiir die Funktion von Listen zu interessieren
begonnen hatte, wie es die Protolisten in al-Lafif vermuten lassen.?®” Als enume-
ratives Darstellungsmittel unterbricht die Liste den Flietext, um die aufgezahlten
Worter oder Elemente schriftbildlich zu exponieren beziehungsweise zu dekon-
textualisieren. So ist gerade die Liste im engeren Sinne ein wichtiges poetisches
Verfahren fiir die Entbl6ffung der Worter. Wahrend die vertikalen Listen in as-Saq
immer die Bedeutung der aufgezahlten Worter erklaren, so bieten die horizontalen
Aufzéhlungen selbst fiir opake Worter keine Erklarung, aufler gelegentlich in der
Marginalie und im Index. Dadurch ist der Leser bei horizontalen Aufzéhlungen
gezwungen, alle ihm unbekannten Worter entweder aufwandig im Worterbuch
nachzuschlagen oder sie mit einer semantischen Unschérfe zu lesen, wobei beide
Lesarten, wie ich zeigen werde, eine je eigene dsthetische Wirkung entfalten.

Die aufgezdhlten Worter werden in as-Saq mal alphabetisch, mal thematisch
geordnet, oder sie werden im kunstvollen Prosareim oder verstreut in einer Er-
zdhlung aneinandergereiht. Gelegentlich wechseln oder iiberlagern sich auch Ord-
nungsprinzipien innerhalb einer Aufzéhlung, wodurch sich dynamische Kompila-
tionen ergeben. Die einzelnen Elemente werden meist durch ein wa (,und‘) oder
ahnliche Partikel abgetrennt, gelegentlich aber auch durch einen finfzackigen
Stern, der in der Nahda haufig verwendet wurde und eine Vorform des heutigen
Punkts darstellt.?*® Dieser Asterisk fungiert in as-Saq als visuelle Lesefithrung, die
auf syntaktische Einheiten aufmerksam macht,?*” darunter auf den sag‘(Prosareim)
in Aufzdhlungen wie etwa bei diesem zweigliedrigen Prosareim: ,at-tahannut

205 Vgl. dazu PERES: ,Les premiéres manifestations®, 251-255.

206 Vgl. dazu as-Saq 4.11.4: 158; ALWAN: ash-Shidyaq, 166—170.

207 Es handelt sich hierbei um Protolisten, da die aufgezihlten Elemente nicht im Satzfluss horizon-
tal hintereinander aufgereiht, sondern vertikal untereinander aufgelistet werden. Zugleich sind
die einzelnen Elemente aber noch in einem syntaktisch vollstindigen Satz integriert und nicht
wie in as-Saq syntaktisch dekontextualisiert, vgl. dazu auch JuNGE: ,Length That Matters®; zur
Typographie der frithen arabischen Drucke auf Malta vgl. ROPER: Malta, 260-269.

208 Zur Verwendung des Asterisks in Manuskripten vgl. GACEK: Arabic Manuscripts, 93—94; zur
Verwendung des Asterisks im 19. Jahrhundert in achtzackiger bzw. fiinfzackiger Form vgl. AT-
TAHTAWT: Tahlis; FARHAT: Thkam. In as-Saq finden sich dariiber hinaus auch Aufzahlungen ohne
Partikel oder Satzzeichen, vgl. as-Saq 3.5.17: 150-152.

209 So markieren Asteriske u.a. bei Dialogen das Ende der zitierten Rede.
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wa-t-tahassum * wa-t-tadallus wa-t-takattum *“ (,Frommigkeit, Bescheidenheit *
Zuriickhaltung, Verschwiegenheit *).?*

Enumerative Diskurspraktiken der arabischen Lexikographie

Die Aufzihlung von Wértern ist keine kiinstlerische Erfindung as-Sidyags, son-
dern eine literarische Umformung enumerativer Diskurspraktiken der arabischen
Lexikographie. In der ,Vorbemerkung des Verfassers® gibt dieser an, ein Ziel des
Werkes sei, ,die Besonderheiten und Seltenheiten der [arabischen] Sprache her-
auszustellen.”** Damit stellt sich das literarische Werk in eine lange Tradition der
arabischen Sprachwissenschaft, die die Besonderheiten der arabischen Sprache er-
klaren und oft auch ihre Vorrangstellung gegeniiber anderen Sprachen herausstel-
len mochte.?*? Als Besonderheit der arabischen Sprache gilt as-Sidyaq in as-Saq
vor allem der Reichtum an Synonymen, qalb- und ibdal-Paaren und garib-Wortern.
Unter galb- und ibdal-Paaren versteht man zwei oder mehrere Worter, die durch
Metathese beziehungsweise Substitution eines Wurzelradikals zustande kommen.**
Unter garib-Wortern** versteht man seltene oder schwierige Worter meist archai-
schen, das heif3t altarabischen Ursprungs. Sie wurden von den klassischen und post-
klassischen Worterbiichern akribisch tradiert und damit zum festen Bestandteil der

210 as-Saq 4.11.6: 160; vgl. dazu auch Abb. 12a.

211 «layslyy [4pal] &l Csle 5),»; as-Saq 0.2.1: 8.

212 Vgl. dazu etwa Ibn Ginnis al-Hasa’is (Die Besonderheiten [der arabischen Sprache]) oder in as-
Suyutis al-Muzhir fi ‘ulim al-luga wa-anwa‘iha (Die Blite der Sprachwissenschaften und ihre
Arten) das 22. Kapitel iiber ,Ma‘rifat hasa’is al-luga“ (Die Kenntnis von den Besonderheiten der
[arabischen] Sprache). as-Suyuti zitiert darin u.a. Ibn Faris al-Lugawi (gest. 1004), nach dem
die arabische Sprache die beste und lexikalisch umfangreichste (awsa‘uha) Sprache sei, vgl. As-
SuyTTI: al-Muzhir, Bd. 1, 321. Fiir eine Darstellung des klassischen arabischen Sprachdenkens vgl.
SULEIMAN: Arabic in the Fray, 51-92; zu einer zeitgendssischen Sicht auf die Besonderheiten der
klassischen arabischen Sprache vgl. ZAYDAN: Adab, 57-64; ZAYDAN: al-Luga al-‘arabiya, 33-34;
FARis: ,Bi-smi allah® (1883).

213 Unter qalb (,Metathese‘) versteht man die Umstellung eines Wurzelradikals, etwa beim Wortpaar
zawg und gawz (beide ,Ehemann’). Unter einem lexikalischen ibdal (,Substitution‘) versteht man
die Ersetzung eines Wurzelradikals durch einen meist phonetisch oder graphisch dhnlichen Radi-
kal, etwa tamattata und tamaddada (beide ,sich strecken’), vgl. dazu HAMEEN-ANTTILA: ,,Tbdal".
Wihrend die qalb- und ibdal-Wortpaare in der Regel dieselbe Bedeutung haben, entwickelt as-
Sidyaq einen etymologischen ibdal (ibdal istiqaqi), bei dem nur die etymologische Grundbedeu-
tung der Wortpaare gleich bleibt, vgl. dazu Kap. 6.1.

214 Darunter verstehen die meisten Texte Worter, die selten in den normativen Quellen, ndmlich im
Koran und in der vorislamischen Dichtung, auftauchen, deren Bedeutung unklar ist oder die in
einer ungewdohnlichen Bedeutung verwendet werden. Dartiber hinaus zéhlen dazu oft Synonyme
und dialektale Wortvarianten, vgl. dazu BAALBAKT: Arabic Lexicographcial Tradition, 37-28. Nach
Ramzi Baalbaki werden die Begriffe nadir (,selten‘) und garib (,seltsam’, ,schwer verstiandlich‘) im
philologischen Kontext meist ohne trennscharfe Unterscheidung und Definition verwendet. Fiir
as-Suyti sind nadir und garib Antonyme zu fasih (,klar verstdndlich‘) und bezeichnen Waérter,
die nur ein herausragender Gelehrter oder echter Beduine kennt. Vgl. dazu BAAaLBAKL: Arabic
Lexicographical Tradition, 84; As-SUYUTIL: al-Muzhir, Bd. 1, 233-239.
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klassischen arabischen Sprache gemacht.”** Die meisten Aufzéhlungen in as-Saq
bestehen aus Synonymen und qalb-, ibdal- und garib-Wortern.

Das Sammeln, Ordnen und Erkléren der garib-Worter ist eines der Hauptanliegen
klassischer arabischer Philologie.?*® Ab Ende des 8. bis ins 11. Jahrhundert, in der
Phase der dokumentarischen Sprachsammlung (gam® al-luga), suchten Philologen
bei arabischen Beduinen nach der aus ihrer Sicht urspriinglichen, reinen und un-
verfilschten arabischen Sprache.?’” Dabei interessierten sie sich zunéchst fiir seltene
und schwierige Worter, die im Koran oder in den Hadithen vorkommen und die
den zeitgendssischen Horern und Lesern nicht unmittelbar verstandlich waren, wie
etwa die oben diskutierte koranische Bedeutung von saq als ,Mithsal® und ,Hérte".
Diese garib-Wérter sammelten und kommentierten sie in den sogenannten Garib al-
Qur’an- beziehungsweise Garib al-Hadit-Werken. Aber auch solche garib-Wérter, die
in der Dichtung oder der Alltagswelt der Beduinen auftauchten, fanden das Interesse
der Philologen. Sie fanden Eingang in zahllose mono- und polythematische Werke,
haufig thematisch sortiert und erklart. Daraus entstanden — in den Begrifflichkeiten
von Ibn Sida (gest. 1066) — sogenannte mubawwab-Werke oder — in den Begrifflich-
keiten der heutigen Lexikographie — onomasiologische Werke beziehungsweise
Thesauri. Ausgehend von distinkten Begriffen oder Wortfeldern sammelten sie die
dazugehorigen Bezeichnungen und zéhlten dabei unter anderem Synonyme, qalb-
und ibdal-Paare und garib-Worter auf.?*® Diese haufig polythematischen Thesauri
sind sehr breit angelegt und dienten unter anderem zum Auffinden des treffenden
Wortes, nehmen aber auch epistemische Ziige dhnlich eines thesaurus mundi an, der
die Welt durch die Klassifizierung der Worter in eine topische Ordnung zu bringen
versuchte.

In Aba “Ubayds (gest. 838) Thesaurus Kitab al-Garib al-musannaf (Das geord-
nete garib-Wort)*" finden sich Kapitel unter anderem zu den Wortfeldern Essen,

215 Die vor- und frithislamische Sprache, d.h. die Sprache der Dichtung und des Korans, galten den
arabischen Lexikographen als wichtigste Sdulen der arabischen Sprache. Die klassische arabische
Sprache, wie sie in den klassischen und postklassischen Worterbiichern in Erscheinung tritt, ist
das Resultat einer Tradierung und Normierung der vor- und frithislamischen Sprache in der
klassischen Zeit, vgl. dazu VERSTEEGH: The Arabic Language, 37-73; FISCHER: ,Das Altarabische
in islamischer Uberlieferung". Fischer pladiert fiir eine Unterscheidung der klassischen arabischen
Sprache in eine vorklassische, klassische und nachklassische Periode, wobei die nachklassische
Periode sich durch eine grofie Ausweitung des Wortschatzes auszeichnet, der aber meist nicht in
die Wérterbiicher einging, vgl. FiscHER: ,Das Altarabische in islamischer Uberlieferung®, 38—48.
Meine Studie verwendet den weiten Begriff ,klassische arabische Sprache® oder ,vormoderne
arabische Sprache’, um auf die in der klassischen und postklassischen Vormoderne lexikalisierten
Worter zu verweisen. In Abgrenzung dazu verwendet meine Arbeit den Begriff ,altarabische
Sprache’, um auf die archaischen Woérter der vor- und frithislamischen Zeit zu verweisen.

216 Den Begriff ,Philologie’ verwende ich hier analog zu Ramzi Baalbaki fiir die Beschaftigung mit
der Semantik der Sprache (luga) im Gegensatz zur Beschéftigung mit der Grammatik (nahw), vgl.
BaALBAKI: Arabic Lexicographical Tradition, 3.

217 Vgl. BAALBAKIL: Arabic Lexicographical Tradition, 16—36.

218 Vgl. BAALBAKI: Arabic Lexicographical Tradition, 62—272.

219 Vgl. al-Garib al-musannaf, 24-73, 129-153.
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Tiere, Korper und Frauen. Wahrend als Hohepunkt der mubawwab-Tradition Ibn
Sidas siebzehn Bande umfassendes al-Muhassas (Das Spezialwerk) gilt, sind auch
danach noch mubawwab-Werke belegt, wenn auch nicht alle erhalten, darunter al-
Firazabadis verloren gegangenes ar-Rawd al-masluf fi-ma lahu isman ila al-uluf
(Der weiche Garten. Uber Dinge mit zwei bis mehreren tausend Namen).?** Diese
Tradition setzte sich bis ins 19. Jahrhundert fort, wo Rusayd ad-Dahdah 1861 das
mubawwab-Werk Figh al-luga wa-sirr al-‘arabiya (Die profunde Kenntnis der Spra-
che und das Geheimnis des Arabischen) von Aba Mansur at-Ta‘alibi (gest. 1039) in
einer Druckfassung herausgab und Ibrahim al-Yazigi im Jahr 1904 mit Kitab Nug‘at
ar-ra’id wa-sir‘at al-warid fi al-mutaradif wa-l-mutawarid (Zuflucht fir den Suchen-
den und Quelle fiir den Ankommenden. Uber bedeutungsgleiche und sinntiberein-
stimmende Worter) ein zeitgendssisches Pendant vorlegte.

Die meisten der aufgezahlten Worter in as-Saq beziehen sich direkt oder indi-
rekt auf Frauen. Von den gut 130 im Index erwihnten Aufzéhlungen verweisen
etwa 30 direkt auf den weiblichen Korper oder auf weibliche Eigenschaften, wie die
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Abb.14 al-Qamas als Manuskript (1654) und gedrucktes Buch (1817)

Aufzahlungen zur ,,,Vulva® und dhnlichem®, ,Was Frauen mit Kindern machen® und
»Synonym fiir ,Frauen mit dickem Hinterteil “.*** Dariiber hinaus beziehen sich Auf-
zéhlungen indirekt auf Frauen, wenn der Text (und die Gesellschaft) die aufgezahlten
Worter mit Frauen in Verbindung bringt, darunter etwa Worter zu ,Juwelenarten®,
,Parfiim und Moschus® und ,Gefafle und Haushaltsgegenstande®.*** Diese Worter

220 Vgl. BAALBAKTI: Arabic Lexicographical Tradition, 199. al-Firtzabadis lexikographisches Werk ist
fiir das Verstéindnis von as-Saq sehr Wichtig, vgl. dazu weiter unten die Diskussion von al- Qdmzis

zum Geschlechtsverkehr sowie fiir erhaltene monothematische Synonymwerke iiber Honig, Lowe
und Wein vgl. STROTMANN: al-Firizabadi, 172-173, 196—-202, 210-212; vgl. auch Kap. 6.3.
221 «lgidle Ly <S> as-Saq 5.2.1: 412; «ads )L dais Lo»; as-Saq 5.2.8: 422; «Tja) G5l je»; as-5aq 5.2.7: 420.
222« pld Ololr; a5-5aq 5.2.6: 418; «ppeidly d»; as-5aq 5.2.6: 418; « g dlly gL, iV as-Saq 5.2.6: 420.
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bezeichne ich mit dem Protagonisten als ,Worter der Frauen® (,huraf nisa’iya“)®*

und sie stehen im Mittelpunkt meiner Studie. Viele dieser Worter der Frauen finden
sich in den klassischen polythematischen Thesauri unter einem Frauenkapitel, etwa
in Abti ‘Ubayds al-Garib und in Ibn Sidas al-Muhassas,?** man findet sie aber auch
in monothematischen lexikographischen Werken der erotischen Literatur, etwa in
Galaladdin as-Suyutis al-Wisah fi fawa’id an-nikah (Die Frauenschirpe. Uber die
Vorziige des Geschlechtsverkehrs), das unter anderem Bezeichnungen fiir die Vagina
auflistet.””® In diesem Sinne erweist sich as-Saq, ganz im Sinne des Herausgebers
Kahla, als ein literarischer Thesaurus.

Doch as-Saq lasst sich auch als ein literarisches Worterbuch verstehen, namlich
als eine Kurzfassung von Magdaddin al-Firtzabadis Worterbuch al-Qamiis al-muhit.
Dieses Worterbuch ist aufgrund seines Wortreichtums und seines zugleich relativ
geringen Umfangs und der daraus resultierenden Praktikabilitit eines der am wei-
testen verbreiteten arabischen Worterbticher der postklassischen Zeit,?** das im 19.
Jahrhundert in zahlreichen Ausgaben und Auflagen erschien.?”” Laut seinem Vorwort
wollte al-Firtzabadi ein ebenso umfassendes wie handliches Worterbuch erstellen,
das ,die verstindlichen und erratischen Worter“??® beinhalte und kurz und klar
darstelle. Das erreichte er unter anderem durch den nahezu vollstandigen Verzicht
auf poetische, religiose oder lexikographische Belegstellen (Sawahid) und Uberlie-
ferungsketten (isnad), wihrend er zugleich alle diejenigen Worter rot markierte,
die al-Gawhari nicht in seinem Worterbuch Tag al-luga wa-sihah al-‘arabiya aufge-
nommen hatte. Darunter waren viele garib-Worter (Abb. 14),>* was die Bedeutung
der garib-Worter fir al-Qamus eindringlich hervorhebt.

223 In einem Ehedialog spricht der Protagonist von seiner Leidenschaft, die ,Worter der Frauen‘ aus-
wendig zu lernen, und inszeniert sich als umfassender Kenner dieser Worter, vgl. as-Saq 3.18.12:
318.

224 Zu den Frauenkapiteln vgl. al-Garib al-musannaf, 63-74; al-Muhassas, Bd. 3, 154-162; al-Muhassas,
Bd. 4, 2-63.

225 Vgl. As-SuyOTIL: al-Wisah, 173-188.

226 Zu al-Qamisvgl. BAALBAKI: Arabic Lexicographical Tradition, 391-397; STROTMANN: al-Firiizabadi,
66-87; RiIpwAN: Dirasat. Der Einfluss dieses Worterbuchs zeigt sich bereits am Titelwort gamiis
(,tiefes Meer', ,Ozean®), die arabisierte Form des griechischen Qkeavdg, das bald darauf die bis
heute giangige Bezeichnung fiir ein Worterbuch wurde, vgl. BAALBAKI: Arabic Lexicographical
Tradition, 392.

227 Die erste Druckausgabe erschien 1817 in Kalkutta und wurde von Ahmad ibn Muhammad ibn “Ali
al-Angari al-Yamant al-Sirwani herausgegeben, sie wurde 1871 in Lucknow/Lakhnau nachgedruckt,
vgl. dazu Das: Sahibs and Munshis, 68—71. Eine weitere Ausgabe erschien 1855/1856 in Mumbai,
herausgegeben von Mirza Aba Talib Sirazi. Der leitende Herausgeber von al-Matba‘a al-Miriya
in Bulaq/Kairo, Nasr al-Hurini (gest. 1874), bereitete 1863—64 eine einflussreiche Druckausgabe
vor, die 1872 und 1884/1885 in weiteren und teils tiberarbeiteten Auflagen in Kairo erschien und
1881/1882 auch in Mumbai. Daneben erschienen im 19. Jahrhundert auch zweisprachige Ausgaben
auf Osmanisch und Persisch.

228 «3)\sally mailly; al-Qamis, 26. Vgl. dazu auch BAALBAKTL: Arabic Lexicographical Tradition, 392.

229 Vgl. BAaLBAKT: Arabic Lexicographical Tradition, 394. In der Abb.14 sind die Lemmata fir die
Wurzeln mit dem Anfangsradikal kafund dem Endradikal gim abgebildet. Von den 17 Lemmata
sind 14 Auslassungen bei as-Sihah im Manuskript rot hervorgehoben, darunter das persische
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In as-Saq wird al-Firtzabadis al-Qamus explizit als einzige Bezugsquelle fiir die
Worter der Frauen benannt. Im ,Eroffnungsgedicht® erklért das lyrische Autor-Ich:
,Die Ehre [fiir dieses Buch] gebiihrt mir und dem Verfasser von al-Qamiis / aus seiner
Meerestiefe wurde mein Wort geschopft”.>*° Und im ersten Kapitel des ersten Buches
erklart der Erzahler-Autor ausfithrlicher:
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Auferdem hatte ich, als ich es [d. h. as-Saq] verfasst habe, von den arabischen Biichern
nur al-Qamiis zur Hand, das ich konsultieren und auf das ich mich stiitzen konnte, denn
meine Blicher konnten mich nicht mehr leiden und so habe mich ihrer enthalten. Sein
Autor [d.h. al-Firazabadi] jedoch, Gott hab ihn selig, hat jedes [Wort zur] Beschrei-
bung der Frauen aufgefiihrt. Als hétte er durch eine Eingebung geahnt, dass nach ihm
jemand kommen und in seinem Qamius / Ozean tauchen werde, um diese Perlen in
einem einzigen Werk fein sduberlich und wohlgefllig aufzureihen, damit sie sich dem
Geist besser einpragen und im Gedéachtnis tiefer verankern.

In der Tat lassen sich nicht nur die meisten aufgezahlten Worter in al-Qamaus nach-
weisen, sondern der Text tibernimmt auch viele lexikalische Erklarungen wortwort-
lich daraus. In diesem Sinne ist as-Saq eine Kurzfassung von al-Qamiis oder ein
,Best-of". Indem as-Saq aber zugleich auch tiber das Worterbuch diskutiert, etwa die
Auslassung von hayzabun (,alte Frau‘),”* ist es an vielen Stellen auch eine Kritik an
al-Qamiis. In seinen sprachwissenschaftlichen Werken Sirrund vor allem in al-Gasiis
arbeitete a$-Sidyaq diese Kritik systematisch aus und belegte sie materialreich und
versetzte damit al-Qamus am Ubergang zur Moderne den Todesstof3.

In der Forschung wurde as-Saq als ein ,kleines Worterbuch®** und als ein ,le-
bendiges Worterbuch“?** bezeichnet, wihrend der Herausgeber Rafa’il Kahla es
als literarischen Thesaurus vorstellt.?>* In meiner Lesart ist as-Saq ein literarischer
Qamis-Thesaurus fiir die Worter der Frauen, das als ein ,modernes® Archiv fir die
Besonderheiten der klassischen arabischen Sprache und Kultur dient. In diesem
Sinne verfolgt die Enumeration in as-Saq ein padagogisch-epistemisches Ziel. Es

Lehnwort kurbag (,Laden’, ,Geschift®), das auch in as-Saq verwendet wird, vgl. as-Saq 4.17.1: 248.
Die Druckfassung aus Kalkutta (1817) betont dagegen die in as-Sihah vorkommenden Worter
mit einem ornamentalen Uberstrich und die Auslassungen mit einem schlichten Uberstrich. Die
Druckausgabe verkehrt damit die Betonung und Leserfithrung der Manuskripte ins Gegenteil,
indem sie die Auslassungen — und damit viele garib-Worter — typographisch marginalisiert.

230 «ly e it Jgb 4d e | 3 ugeldl) by Ll al-S3q 0.4.6: 24.

231 as-Saq1.1.7: 48.

232 Vgl. as-Saq 1.18.11: 264. Das Wort ist in al-Qamis nicht lexikalisiert, wird aber im Lemma ‘udfit
als morphologisches Wortparadigma verwendet, vgl. al-Qamis, 678 (‘DFT).

233« pho s ‘ASOR: al—liladd,ta al-mumkina, 30.

234« sz po»; HASAN: as-Sidyag, 135.

235 Vgl. as-Saq 0.3.1-3: 16—18; KAHLA: Bibliographie, 1-2.
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mochte den Leser sprachpadagogisch bilden und sein sprachwissenschaftliches Inte-
resse wecken. So bietet es ihm alles Wissenswerte — doch nicht in der ,langweiligen

Art“ der sprachwissenschaftlichen Biicher, sondern in einer ,unerhdrt neuartigen

Weise“.* Laut Kahla eroffnet as-Saq damit ein neues Kapitel der Literaturgeschichte

und beendet es zugleich, da man diesen lexikographisch-literarischen Stil nicht iiber-
treffen konne.*”’

Wortkunst, lexikographische Artefakte und die Spiirbarkeit der Zeichen

Diese Ubernahme enumerativer Diskurspraktiken der Lexikographie in der Li-
teratur ist keineswegs eine Erfindung a$-Sidyaqgs, sondern Teil der klassischen
arabischen Literatur, obgleich dieser Aspekt bislang kaum untersucht wurde.?*® In
vielen Adab-Traktaten dient die Aufzahlung von Synonymen in einer Art expositio
als linguistische und epistemische Vermessung des Diskussionsgegenstands. In Ibn
Qayyim al-Gawziyas (gest. 1350) Rawdat al-muhibbin wa-nuzhat al-mustaqin (Der
Garten der Liebenden. Ein Spaziergang der Sehnenden) beginnt die Abhandlung
mit der Frage, ob die arabischen Worter fir ,Liebe’ bedeutungsgleich (taraduf)
oder bedeutungsverschieden (tabayun) sind.”** Und Abu ‘Abdallah Muhammad
an-Nafzawis (gest. ca. 1440) erotisches Lesebuch ar-Rawd al-‘atir fi nuzhat al-hatir
(Der duftende Garten zur Erbauung des Gemiits) enthélt je ein Kapitel iiber die Be-
zeichnungen fiir Vulva® und ,Penis‘.*** Dabei mischt er unter die hochsprachlichen
Begriffe umgangssprachliche Ausdriicke oder selbsterfundene Epitheta, die in ko-
mischer Form ,,the notorious talent or weakness, foible or mood, that earned the
epithet®,*** zum Ausdruck bringen, wodurch die Aufzihlung eine unterhaltsame
Wirkung erzielt. Diese Aufzdhlungen dienen neben der Exposition, Argumentation
und Unterhaltung oft auch ,as a touchstone of pride in the richness of Arabic“*** und
als Buhne fiir die Eloquenz eines Autors.

Die arabische Literatur hat auch die garib-Worter archiviert und inszeniert, um sie
dem Leser als gehobenen Bildungsschatz nahezubringen. Dabei verwendet ein Text
gezielt solche Worter, die ansonsten wenig Verwendung finden, damit sie sich durch
das Lesen beim Leser einprégen. Tarek El-Ariss spricht in Bezug auf as-Saq von einer
strategisch-didaktischen ,word activation (taf‘il al-mufradat)”.*** Zugleich macht
sich die Literatur oft aber auch iiber die gekiinstelte Ausdrucksweise (tasadduq) von

236 < Lax; as-Saq o.2.2: 8.

237 Vgl. as-Saq 0.3.3: 18.

238 Fiir Studien tiber die klassische arabische Literatur vgl. v.a. BRay: ,Lists and Memory“; vgl. dariiber
hinaus auch BERGE: al-Tawhidi, 400—406; GIFFEN: ,al-Nafzawi®, 316—317; HEFTER: The Reader in
al-Jahiz, 39-41, 113 et passim; MILLER: More Than the Sum of Its Parts, 183-261; ich danke Jeannie
Miller fiir die Zurverfiigungstellung ihrer Dissertation.

239 Vgl. IBN Qavyim aL-Gawziva: Rawdat al-muhibbin, 25-87.

240 Vgl. AN-NAFzAWT: ar-Rawd al-‘atir, 32—44; NaAFzAwWi: Der duftende Garten, 68—94.

241 GrrFrEN: ,Nafzawi®, 316-317.

242 GIFFEN: ,Nafzawi, 317.

243 FEr-Ariss: ,Review"®, 286.
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Texten mit garib-Wortern lustig.?** So heifit es etwa in Abt Hayyan at-Tawhidis
(gest. 1023) satirischem Ahlaq al-wazirayn (Die Moral der beiden Wesire):

. yy\u_;,?svﬁ)z&@;qg[...] Sa,\?.ﬁqsi\ibd\;?ﬁwjjz:q&f@\ﬁ[;L,p&,\é?] J?:q.j,h)
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Er [d.h. Ibn “Abbad] sagte zu at-Tamimi, dem Dichter: ,Wie willst Du denn dichten?
Und wenn Du dichtest, wie willst Du dabei gut sein? [...] Wie willst Du etwas er-
reichen, wo Du doch nicht weiflt, was ein zihliq (u.a. ,ein dicker Esel’) ist, ein hibla‘
(u.a. ,Bezeichnung fir einen Hund®), eine ‘utalit (,dickflissige Milch®), ein gala‘la“
(u.a. ,Mistkéfer‘), eine gahqab (u.a. ,Aubergine’) [...] und ein ‘arawmat (?) und ein
sarawmat (u.a. ,langes Kamel‘), ein dawdara (,grof8er Hoden), ein makwarra (u.a.
,ein Frevelhafter®) [...].

Hier dienen die garib-Worter also nur vermeintlich einer besseren Dichtung.?** Wah-
rend der Beginn dieser Aufreihung noch ungebunden ist, werden die Worter im Laufe
der Zeit mit einem zweigliedrigen alternierenden Reim geordnet, wie er auch oft in
as-Saq zu finden ist. Eine besonders spielerische Form literarischer Inszenierung von
garib-Wortern findet sich in den Makamen, allen voran in denen von al-Hariri, der
sich auf die Verwendung von garib-Material konzentriert, indem etwa seltene Woérter
oder Wortbedeutungen im Doppelsinnwitz (tawriya) oder im Kryptogramm verwen-
det werden. Daraus entsteht, so ‘Abdalfattah Kilita, ein Larm (bruit), der die Kommu-
nikation der Figuren untereinander, aber auch zwischen Text und Leser absichtlich
stort und den Sinn erschwert, so dass eine ,poétique du voile“**” entsteht. Uberspitzt
ausgedriickt ist die Makame ein in Prosareim verfasstes pikareskes Narrativ aus
garib-Wortern, die haufig in den Marginalien erklart werden. Diese Tradition findet
sich auch in den Makamen Nasif al-Yazigis, der laut seiner Einleitung erlesene Aus-
driicke und Worter prasentieren mochte, ,auf die man nur nach sorgfaltiger Prifung
und genauer Durchsicht stof3t“.*** Ganz im Sinne der volkspadagogischen Absicht
der Nahda stellte er bereits in der Erstausgabe dem Leser philologische Erklarun-
gen zu schwierigen Wortern und Stilfiguren zur Verfiigung. Neben der Aufzahlung
von garib-Wortern und Synonymen zahlen dazu aber auch die onomatopoetischen
Worter, denen die lexikographischen Thesauri einen grofien Platz einrdumen und
die auch eine wichtige Rolle in a§-Sidyaqs Theorie der Etymologie spielen.?** So wie
a§—Sidyaq in der Reflexion iiber das tunburlautmalerische Wérter fiir , Tone' aufzihlt,
so verfasst al-Yazigi in seiner 41. Makame ein enumeratives Gedicht iiber ,Tone’, das
folgendermafien beginnt:

244 Vgl. vaN GELDER: Sound and Sense, 222 u. Fufinote 232.

245 TawHIDL: Ahlaq al-wazirayn, 482-483. Ich danke Maurice Pomerantz fiir diesen Hinweis.

246 Vgl. vAN GELDER: Sound and Sense, 222. Zu Ibn ‘Abbads Dichtungsverstindnis vgl. POMERANTZ:
Licit Magic, 80-86, 187-190.

247 Vgl. KiLrro: Les séances, 84, vgl. 84-94, 214—227.

248 «@dly el s s YILe j4 Y J»; AL-YAZIGT: Magmas, 2.

249 Vgl. u.a. Figh al-luga, 109-116 (Kap. 20), vgl. Kap. 6.3.
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Das Brausen des Winds und Rascheln des Baums;

das Drohnen des Donners und Rauschen des Regens
das Klimpern des Schmucks und Rasseln der Klingen;

das Klappern des Schliissels im Tiirschloss
Das Sirren des Bogens und das Knirschen des Zahns;

das Quietschen der Stifte auf dem Buch.

Mit dem enumerativen Herausstellen (ibraz) der Besonderheiten und Seltenheiten
der arabischen Sprache stellt sich as-Saq also in eine lange Tradition der arabischen
Lexikographie und Literatur — und erreicht durch enumerative Frequenz, Lange und
Literarizitat doch eine ganz eigene Kunst der Aufzahlung.

Laut Roman Jakobson besitzt die Sprache sechs unterschiedliche Funktionen, dar-
unter eine referentielle, metasprachliche und poetische Funktion.?*! Fir die Aufzéh-
lung spielt die poetische Funktion der Sprache eine wichtige Rolle. In der Reflexion
iiber das tunbir beschreibt der Erzéhler nicht nur den Klang der Orgel, sondern er
inszeniert ihn auditiv in einem ,writing aloud®, wie es Mattityahu Peled mit den
Worten von Roland Barthes beschreibt.?** Denn wahrend das tunbir nur tantana
(.,Klang des tunbur’) mache, so bringe die Orgel folgende Tone hervor:

a3y Aaindy B3053, Aibailoy Xaiidy Ay B534s W53y, Adldy Aoy 23y Audhioy Redady Aoy ks, ddads
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den Klang eines tunbur, das Summen einer Fliege, ein Néseln, eine zornige Rede, ein
Donnergrollen, den Schlag einer Trommel, ein lautes Gerdusch in der Ferne, ein Achzen
des Windes, das Krachzen eines Vogels am Morgen, den Ruf eines Vogels, ein Was-
sergerausch im Behalter, den Ton aufeinanderfolgender Wassertropfen, das Gerausch
von Hufen auf festem Boden, den Klang eines Pferdehufs, das Geklirr einer Waffe, den
Laut beim Zusammenstof3 zweier Dinge [...].

Diese Aufzahlung besitzt eine referentielle Funktion, indem sie sich nach Jakobson
auf den realweltlichen Kontext bezieht, indem sie also auf Laute und Geriusche
der Welt verweist und damit metaphorisch das Lautspektrum der Orgel beschreibt.

250 AL-YAZIGI: Magma', 303.

251 Vgl. JakoBsoN: ,Linguistik und Poetik®, 88-94; die anderen sind die konative, emotive und pha-
tische Funktion der Sprache.

252 Vgl. PELED: ,Enumerative Style®, 129; BARTHES: Die Lust am Text, 82—84.

253 as-Saq1.4.6: 88. Die lautmalerischen Worte besitzen in den unterschiedlichen Worterbiichern oder
auch innerhalb eines Woérterbuchs oft mehrere Bedeutungen, ich habe aus pragmatischen Griinden
jeweils nur eine Bedeutung wiedergegeben.
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In lexikographischen Texten kommt einer Aufzahlung meist eine metasprachliche
Funktion zu, indem sie auf den lexikalischen Kode, hier indexikalisch auf das Wort-
feld der Tone verweist.>** Eine poetische Funktion bekommt die Liste, wenn sie auf
die Botschaft um ihrer selbst willen verweist; dazu noch einmal die zitierte Passage
in phonetischer Transkription und poetischer Ubersetzung:

tantana wa-dandana wa-hanhana wa-damdama wa-salsala wa-darbala wa-galgala
wa-qalqala wa-zaqzaqa wa-waqwaqa wa-baqbaqa wa-faqfaqa wa-taqtaqa wa-daqdaqa
wa-qa‘qa‘a wa-farqa‘a [...].

ein Schrummen und Summen, Brummeln und Grummeln, Wummern und Bummern,
Dréhnen und Stéhnen, Fiepen und Piepen, Gluckern und Ploppen, Klackern und Klap-
pern, Klirren und Rumsen [...].>**

,Indem sie [d.h. die poetische Funktion] das Augenmerk auf die Spiirbarkeit der
Zeichen richtet, vertieft diese Funktion die fundamentale Dichotomie der Zeichen
und Objekte.”*** Die poetische Funktion der Sprache entsteht, indem , das Prinzip der
Aquivalenz von der Achse der Selektion auf die Achse der Kombination“*" projiziert
wird. Jede sprachliche Au3erung ist nach Jakobson erstens durch die Selektion dqui-
valenter Worter auf der syntagmatischen Achse gekennzeichnet, also die Wahl von
tantana aus weiteren moglichen Wortern fur ,Laute’, und zweitens durch die Kom-
bination dieser ausgewahlten Worter auf der paradigmatischen Achse, also etwa die
Anordnung von tantana vor dandana und nicht etwa vor hanhana, gekennzeichnet,
so dass hier eine ganz eigene ,Lauttextur®*® entsteht, die, so El-Ariss, die Sinne des
Lesers aktiviert und affiziert (taf'il al-hawass).”®> Wenn auf der paradigmatischen
Achse eine lautliche, syntaktische oder semantische Aquivalenz in Erscheinung tritt,
etwa in Form von Reim, Parallelismus oder Metapher, so wird das Zeichen selbst
Teil der Botschaft.**

Lautliche, syntaktische und/oder semantische Aquivalenz findet sich in nahezu
jeder Aufziahlung in as-Saq, da viele Worter gereimt sind (lautliche Aquivalenz),
die Worter in gleicher Anordnung aufgezihlt werden (syntaktische Aquivalenz)
und/oder zueinander sinnahnlich (mutaradif) sind (semantische Aquivalenz) oder
sich durch Metathese und Substitution (qalb wa-ibdal) bilden (morphologische und
semantische Aquivalenz). So ist das enumerative Verfahren in as-Saq ein poetisie-

254 «OlysY; as-5aq 5.2.1: 412.

255 Diese Ubersetzung muss als freie Nachahmung der Onomatopoesie gelten; sie ist von Davies’ kon-
genialer Ubertragung inspiriert, die folgendermaflen lautet: ,,strumming and humming, mumbling
and rumbling, jangling and jingling, squeaking and creaking, chirping and cheeping, burbling and
barking, clicking and clacking, gnashing and crashing [...]* as-Saq 1.4.6: 89.

256 JAKOBSON: ,Linguistik und Poetik®, 93.

257 JAKOBSON: ,Linguistik und Poetik®, 94, kursiv im Original.

258 JAKOBSON: ,Linguistik und Poetik®, 114.

259 Vgl. EL-Ariss: ,Review*, 288.

260 Vgl. JakoBsoN: ,Linguistik und Poetik®, 94-119.
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rendes Verfahren nach Jakobson. Doch wihrend fiir Jakobson die ,poetische Sprache’
nur auf dem Aquivalenzprinzip basiert, so beruht sie nach as-Sidyaq auf dem Aqui-
valenz- und Differenzprinzip, was die Poetik der ,poetischen Sprache‘ entscheidend
erweitert. Denn Synonyme besitzen nach a$-Sidyaq nie totale Bedeutungsgleich-
heit, sondern leben von nuancierten Bedeutungsunterschieden, die der Leser selbst
entdecken soll. So wird der Leser einerseits mit duflerst umfangreichen (partiellen)
Bedeutungsdquivalenzen konfrontiert, andererseits werden ihm (partielle) Bedeu-
tungsdifferenzen suggeriert, diese aber nicht deutlich aufgezeigt, wie es beispiels-
weise die lexikographischen furig-Werke tun.?** Damit wird dem Leser entweder
umfangreiche Woérterbucharbeit aufgebiirdet oder aber eine lexikalische Unscharfe
zugemutet. Die erste Lesart fithrt den Leser zum Wérterbuch, was den literarischen
Text mitunter marginalisiert, wenn der Leser mehr Zeit mit dem Wérterbuch als
mit dem Text verbringt und sich dort verliert. In diesem Fall verschiebt sich die
Funktion des gesuchten Wortes. Es stellt kein Rétsel mehr dar, das der Leser mit
der Benutzung des Worterbuchs liiften soll, sondern es stellt eine Schwelle dar, die
den Leser zu einer Lektiire des Worterbuchs und damit letztendlich der Sprache
verfihren will. Die zweite Lesart mutet dem Leser eine lexikalische Unscharfe zu,
die ihn zu eigenen philologisch-literarischen Meditationen anregen kann. Die Anei-
nanderreihung von Wortern mit dhnlicher Wortbedeutung und selbem Endradikal
kann den Leser etwa zu Reflexionen iiber die lautsymbolische Eigenbedeutung di-
verser Buchstaben verfiihren, eine Theorie, die a3-Sidyaq in seiner ,Vorbemerkung"
skizziert.?** Allerdings strebt as-Saq in meiner Lesart keine Lexemautonomie an,
also eine vollige Entkopplung von Signifikant und Signifikat.?*> Indem archaische
Worter aus ihrem philologischen Kontext, wie etwa den Belegversen (Sawahid),
herausgelost werden und in einen neuen Kontext, wie der Geschichte al-Fariyaqs

261 Vgl. dazu BAALBAKTI: Arabic Lexicographical Tradition, 209-211.

262 Vgl. as-Saq 0.2.4-9: 8—12; vgl. auch Kap. 6.1 u. 6.3.

263 Die europiische Décadence-Literatur um 1900 und die literarische Moderne entwickelten eine
eigene Lexik, deren Hohepunkt die Lexemautonomie darstellte. ,Sie vermag wie selbstverstind-
lich auf ihren urspriinglichen Gegenstand zu verzichten, wird dadurch tibertragbar auf beliebige
andere Gegenstande und konstituiert auf diese Weise ein neues Verfahren. [...] Das aufgebrochene,
ja erledigte Referenzsystem zwischen Signifikant und Signifikat, eigentlich die Dispensierung
der gesamten herkdmmlichen Semantik, ist bereits hier vollzogen [...]. WUNBERG: ,Historismus,
Lexemautonomie und Fin de Siécle®, 30. Fiir eine Lesart von as-Sag, die mit Lacan eine gewisse
Lexemautonomie akzentuiert, vgl. Bou ALL: ,Bare Language®, 113-123. In manchen Studien zu as-
Sagq taucht gelegentlich eine lexemautonome Lesart auf. Im Wort dawtar, das as-Saq als satirische
Bezeichung fiir den Bischof verwendet, sieht Boutros Hallaq eine ironische Arabisierung des
Worts ,Doktor’ (dottore), wihrend Radwa ‘Astr darin eine Zusammenfiigung (naht) von daw als
dialektale Form von daw’ (,Licht®) und tar (eigentlich ,Ring’, hier ,Unterdriickung’) sieht, die sie
als Metapher fiir die Ungerechtigkeit des Bischofs liest, vgl. HaLLAQ: ,Un roman®, 247; ‘ASOR:
al-Hadata al-mumkina, 83. So inhaltlich berechtigt und inspirierend diese Lesart sein mag, so
missachtet sie doch die Quellen, ndmlich sowohl as-Saq als auch al-Qamis. In as-Saq erklart as-
Sidyaq in der ,Vorbemerkung"®, was dawtar bedeutet: «uSU Jisd Jlo Lol Y 3sedl oy » (Jemand,
der ohne eigenes Kapital auf dem Markt tatig ist und daher betriigt, um Geld zu verdienen), vgl.
as-Saq o0.2.11, 14; diese Erklarung ist verbatim ibernommen aus al-Qamis, 429 (DTR).
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im 19. Jahrhundert, gestellt werden, erfolgt meiner Ansicht nach vielmehr eine se-
mantische Neu-Kontextualisierung: Vormoderne Worter werden in as-Saq bewusst
auf eine mogliche ,moderne’ Bedeutung hin gelesen — auf eine Bedeutung also, die
die Ziele des Nahda-Projekts unterstiitzt und ausdeutet.

Enumeration als poetisches Verfahren entbl63t aber nicht nur eine neue kontex-
tuelle Bedeutung, sondern 6ffnet einen neuen Blick auf den Zeichenkérper. So kann
die Enumeration nach Roland Barthes einen Codewechsel erreichen. In Le plaisir
du texte beschreibt Barthes die Lust, wie bei einer detaillierten Beschreibung eines
Tischtuchs nicht mehr die genaue Beschreibung des Tischtuchs im Vordergrund
steht, sondern die Prasentation der Worter, die das Tischtuch beschreiben. Durch
die Uberprizisierung der Nebensachlichkeit vollzieht sich ein Codewechsel, der das
,lexikographische Artefakt“*** in den Mittelpunkt stellt und das Wort (Signifikant)
als Kunstwerk um seiner selbst willen entblof3t.

Diese entbloflende Wirkung entfalten nicht nur die Aufzahlungen im engeren
Sinne, sondern auch die Einstreuungen von garib-Wortern im ganzen Text. Wah-
rend der Erzdhltext in einfachen und klaren fasih-Wortern verfasst ist, fallen die
eingestreuten schwer verstandlichen garib-Worter wie auch die aufgezéhlten Sy-
nonyme umso deutlicher auf. Die aufgelisteten, aufgezdhlten und eingestreuten
Worter kniipfen im Text ein Netz, das ich mit Wolf Schmids Begriff der ,Wortkunst
terminologisch fassen mochte. In Elemente der Narratologie spricht Schmid in Be-
zug auf die Literatur der Moderne um 1900 von einer literarischen Stilisierung als
,ornamentale Prosa“,*** die er auch — unter Ruckgriff auf einen formalistischen und
symbolistischen Begriff — als Wortkunst im Gegensatz zur Erzdhlkunst beschreibt.
Wihrend die Erzahlkunst den Schwerpunkt auf die referentielle Funktion der Spra-
che lege, ndmlich das Erzadhlen einer Geschichte durch eine zeitlich-kausale Ver-
kniipfung von Ereignissen, lege die Wortkunst den Schwerpunkt auf die poetische
Funktion der Sprache, ndmlich das Herausstellen der dsthetisch-sprachlichen Faktur
durch lautliche und semantische Aquivalenzen, wie etwa Reim, Paronomasie oder
Leitmotivik, und schwiche damit die Narrativitat des Textes. Damit ist Wortkunst
,das Ergebnis einer Uberdeterminierung des Erzihltexts durch das ,Sprachden-

264 ,In Bouvard und Pécuchet lese ich den folgenden Satz, der mir Lust macht: ,Tischtiicher, Bettiicher,
Handtiicher hingen, mit Holzklammern an gespannten Leinen festgemacht, vertikal herab. Ich
geniefe hier einen Exzef} an Prézision, eine Art manische Exaktheit der Sprache, einen Beschrei-
bungswahnsinn (wie man sie in den Texten von Robbe-Grillet wiederfindet). Man wohnt dem
folgenden Paradox bei: Die literarische Sprache wird in ebenjenem Mafle erschiittert, iiberholt,
ignoriert, wie sie sich der ,reinen‘ Sprache, der essentiellen Sprache, der grammatischen Sprache
anpafit (diese Sache ist wohlgemerkt nur eine Idee). Die hier zur Debatte stehende Exaktheit
resultiert nicht aus einer Steigerung an Sorgfalt, sie ist kein rhetorischer Mehrwert, als ob die
Dinge von Mal zu Mal besser beschrieben wiirden — sondern aus einem Codewechsel: Das (weit
entfernte) Modell der Beschreibung ist nicht mehr der oratorische Diskurs (es wird rein gar nichts
,ausgemalt’), sondern eine Art lexikographisches Artefakt.” BARTHES: ,Die Lust am Text*, 36-37,
kursiv in der Ubersetzung.

265 ScuMID: Elemente der Narratologie, 146.
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ken® der Poesie und durch spezifisch poetische Verfahren wie Paradigmatisierung,
Rhythmisierung, Bildung thematischer und formaler Aquivalenz®.?*¢

In diesem Sinne lésst sich das Wortnetz in as-Saq als Wortkunst beschreiben, das
die Narration schwicht, indem sie nicht die Bedeutung, sondern die Spiirbarkeit
und Unscharfe der Worter hervorhebt. Die Enumeration teilt mit der Reflexion
die Schwachung der Narration, wihrend sich Reflexion von Enumeration dadurch
unterscheidet, dass sie die referentielle Funktion der Sprache beibehilt.

Ist damit Enumeration das ,Andere’ der Narration, wie es gelegentlich in den
Studien zur Enumeration anklingt??**” In as-Saq wird fur ,Aufziahlung’ an zentralen
Stellen der Begrift sard®*® verwendet. Ibn Manzurs (gest. 1311) Worterbuch Lisan
al-‘arab (Die Zunge der Araber) definiert ,,sard in der Sprache: das Hinzuftigen einer
Sache zu einer anderen, in wohlgeordneter Form, so dass eine Sache unmittelbar
auf die andere folgt.“*> Als ununterbrochene, meist schnell aufeinanderfolgende
Wiedergabe wurde es fiir das ununterbrochene Rezitieren von koranischen Suren
oder prophetischen Ausspriichen verwendet, zugleich aber auch fiir die Aufzédhlung
von Wortern, so wie es auch in as-Saq gebraucht wird. Im modernen Sprachge-
brauch, noch nicht aber in as-Saq, wird sard als terminus technicus fir ,Erzdhlung’
und sardiya als der fur ,Narratologie® verwendet.””° Versteht man das Konzept
sard aber als eine Form der Textur, namlich als ununterbrochene und geordnete
Aufeinanderfolge von Elementen zu einem Text, dann kénnen Narration und En-
umeration sich zu einem Gewebe verbinden. Wie Erzahlung und Aufzéhlung als
Literatur zusammenwirken, lasst sich in as-Saq treftlich zeigen.

3.5 Fazit: as-Saq als makamesker Text?

In diesem Kapitel habe ich das Buch as-Saq als ein arabisch-europiisches Gemein-
schaftswerk und Buchkunstwerk vorgestellt, das von Paris aus ein arabisches und
européisches Publikum erreicht und dort einen lange schwelenden beziehungsweise
kurz auflodernden Skandal verursacht (Kapitel 3.1). Den Text as-Saq habe ich als ein
Gewebe aus Narration (Kap. 3.2), Reflexion (Kap. 3.3) und Enumeration (Kap. 3.4)
beschrieben, als ein literarisch-lexikographisches Gesamtkunstwerk. Mit diesem
Ansatz mochte ich ein Textverstdndnis vorstellen, das nicht von Gattungsfragen
oder Makrostrukturen dominiert wird, sondern stattdessen fiir Schreibweisen oder

266 ScHMID: Elemente der Narratologie, 147. Schmid zahlt dazu u.a. Rainer Maria Rilkes (1875-1926)
Weise von Leben und Tod des Cornets Christoph Rilke (1904). Zur ornamentalen Prosa insgesamt
vgl. ScumIp: Elemente der Narratologie, 146-152.

267 Vgl. dazu CoTTON: Die Listen, 131-154; JUNGE: ,Length That Matters®; BRAY: ,Lists and Memory*,
211

268 Vgl. as-Saq 0.2.2: 8, as-Saq 0.3.1: 16, as-Saq 1.1.15: 40.

269 «lalme jam # 5 adan e 4 3o b U)o st 4ai 1) 3 552005 Lisan al-‘arab, Bd. 4, 195 (SRD).

270 Ein alterer Begriff fiir ,Narratologie' bzw. Erzdhlkunst ist fann sard al-ahbar, der noch die Abfolge
der ahbar als Grundlage der Narration deutlich macht, vgl. Arabisches Waérterbuch, 565 (SRD).
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Mikrostrukturen offen ist (Kap. 3.1). Als eine der zentralen Schreibweisen von as-
Saq habe ich die makameske Schreibweise genannt (Kap. 2.1). Was bedeutet es fiir
das Verstiandnis des Textes, so mochte ich abschlieBend fragen, wenn man as-Saq
als makamesken Text liest?

In as-Saq finden sich vier Kapitel, die als ironische Meta- oder experimentelle
Neo-Makamen bezeichnet werden konnen, wiahrend der Gesamttext nicht die Gat-
tungskonventionen der klassischen Makame erfiillt. So folgt er etwa nicht der narra-
tiven Makrostruktur bestehend aus isnad, Einleitung, Episode, Wiederkennung und
Ende und verzichtet etwa auf die sprachliche Makrostruktur eines durchgingigen
Prosareims.?”* Weil der Text iber die vier Makamen-Kapitel hinaus jedoch dennoch
in der Mikrostruktur Anleihen an typische Schreibweisen der Makame aufweist,
die vor allem fur die Narration und Enumeration der Textur relevant sind, kann
man as-Saq mit Goldziher als eine ,makama-type composition*’? lesen, als einen
makamesken Text.

Der Text erzahlt in anekdotischer Form von pikaresken Protagonisten, die durch
ihren sprachlichen Witz und ihre rhetorischen Fahigkeiten in unterschiedlichen
arabischen und européischen Gemeinschaften kulturelle Wertschiatzung und gele-
gentlich auch materielle Zuwendung erhalten, wie dies in den klassischen Makamen
der Fall ist>” — oder aber diese ,ungerechtfertigterweise nicht erhalten. Die sozio-
kulturelle Prekaritat der Protagonisten kann, so eine unausgesprochene Erwartung,
durch die hervorragende Beherrschung der klassischen arabischen Sprache in der
arabischen Welt und in Europa in eine soziokulturelle Selbstbehauptung miinden.
Damit ist as-Saq eine episodenhafte Erzahlung iiber die soziokulturelle Bedeutung
und Macht der arabischen Sprache im 19. Jahrhundert.

Wie auch die Makamen zeigt as-Saq ein gesteigertes literarisch-philologisches
Interesse an archaischen garib-Wértern, an bedeutungsahnlichen mutaradif- und
mutaganis-Wortern, an Stilfiguren der tawriya (Doppelsinnwitz) und des tagnis
(Paronomasie) und am kunstvollen sag (Prosareim), die den Leser sowohl belehren
als auch unterhalten sollen.?”* Der Text oszilliert zwischen Strategien der Verschlei-
erung und EntbloBung der Wortperlen, die mitunter eine Desemantisierung und
Umwertung der Sprache an der Schwelle zur Moderne bewirken. Damit ist as-Saq
eine literarisch-lexikographische Sammlung und Inszenierung der Besonderheiten
und Vorziige der arabischen Sprache und ihrer Relevanz fiir die Nahda.

Liest man as-Saq als makamesken Text, kann man damit zunichst narrative und
sprachliche Mikrostrukturen des ,Makamesken® in as-Saq erfassen, und zwar auch
dort, wo die Makrostruktur des Textes nicht unbedingt einer Makame dhnelt. So
lassen sich etwa in den Ehedialogen oder Wortlisten makameske Momente ent-

271 Vgl. HAMEEN-ANTTILA: Magama, 45-53; STEWART: , The Maqama®, 146-147.

272 GOLDZIHER: Jelentés, 29, iibers. v. Tom Szerecz; vgl. auch GoLDZIHER: ,Mohammedan Public
Opinion®, 99.

273 Vgl. HAMEEN-ANTTILA: Magama, 56—58; Stewart: ,The Maqama®, 146—148.

274 Vgl. HAMEEN-ANTTILA: Magama, 58; KILITO: Les séances, 84—94; 214—227.
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decken, etwa in einer subversiven Politik der tawriya oder einer Poetik von lexiko-
graphischem Larm und Bedeutungsschleier,””® die mit den Begrifflichkeiten von Wolf
Schmid gesprochen, Erzédhlkunst und Wortkunst auf Augenhéhe zusammenbringen.
Die &dsthetische Unterhaltung bedeutet hier immer auch intensive Auseinanderset-
zung mit der Sprache.

Zugleich kann man as-Saq aber nicht ausschliellich als makamesken Text lesen,
da er viele weitere Schreibweisen aufweist. Zu anderen wichtigen Schreibweisen
zéhlt etwa eine ,romanhafte’ Schreibweise, die aus den anfinglichen Anekdoten
eine zunehmend einheitliche Erzdhlung formt, sich zunehmend fiir die psychologi-
sche Entwicklung der Protagonisten interessiert und im Stil der illusionsstérenden
britischen Romane des 18. Jahrhunderts®’® eine humoristische Metapoetik mit einer
essayistischen Zeitkritik verbindet.

Ist as-Saq also doch ein Protoroman, ein Vorldufer des arabischen Romans? Oder
ist er gar ein ,roman arabe contemporain®,*’”” wie Edmond Combarel 1865 schreibt?
Eine solche makrostrukturelle Klassifizierung liest den Text teleologisch auf den ara-
bischen Roman hin und versperrt anachronistisch den Blick darauf, dass es ,ein Text
zahlreicher Traditionen®*’® ist, wie Barbara Winckler sagt. In diesem Sinne ist as-Sagq,
in meiner Lesart, weder eine ,Postmakame’ noch ein ,Protoroman’, wohl aber ein
Text mit makamesken und romanhaften Schreibweisen — neben weiteren anderen.

Fiir mein Verstandnis der Entblo8ung der Worter ist die makameske Schreibweise
aber richtungsweisend, weil sie — in meiner Lesart — die Tradition des arabischen
Sprachdenkens im literarischen Prosatext verkorpert, die die in der gegenwértigen
Literatur- und Kulturwissenschaft hiufig (bewusst oder unbewusst) praktizierte
Priorisierung der Narration unterlauft und die Leser nétigt, den Erzahltext quasi
gegen den Strich zu lesen: Die aufdringliche Wortkunst verschwindet hier nicht als
sprachlicher Schmuck hinter der Erzédhlung, sondern wird ein Teil von ihr, wihrend
die Erzdhlkunst zu einer vertieften dsthetischen und lexikographischen Sprachdurch-
dringung fihrt. Wie aber kann man eine Erzahlung als Sprachinszenierung und
Sprachbelehrung lesen? Wie verbindet sich essayistische Reflexion mit Sprachbe-
trachtung und Sprachfiithlen? Und wie kénnen Wortlisten die Welt erzidhlen und
kommentieren? Mit diesen und &hnlichen Fragen beschaftigt sich meine Studie an-
hand von as-Saq und seinem Textgewebe aus Narration, Reflexion und Enumeration.

275 Vgl. NEUwWIRTH: ,,The Double Entendre (tawriya) as a Hermeneutical Stratagem®; Kirito: Les
séances, 84—94, 214-227.

276 Vgl. Worr: [llusionsdurchbrechung in der Erzihlkunst, 509-551.

277 COMBAREL: ,Deuxieme Feuille®, 1.

278 WINCKLER: ,Jenseits der Dichotomien®, 58.
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Wir [Frauen] haben euch [Ménnern]

die Sprache tiberlassen, damit ihr tiber

sie verfiigen konnt, wie es euch gefallt.

Warum also lasst ihr uns nicht unsere

Gefiihle und Gedanken, die weder vo-

kalisiert noch unvokalisiert sind?
al-Fariyagiya in as-Saq

1l faut que la femme écrive par son corps,
qu'elle invente la langue imprenable
qui créve les cloisonnements, classes et
rhétoriques, ordonnances et codes [...].>
Héléne Cixous: Le rire de la Méduse

4. Geschlecht: Weiblichkeit als Figuration von Kritik

as-Saq handelt von einer starken arabischen Frau namens al-Fariyaqiya. Sie ist in
vielerlei Hinsicht ,the antithesis of the conventional stereotype of the submissive
and downtrodden Oriental woman®.* Diese Figur verkorpert eine literarische Aus-
einandersetzung avant la lettre mit der sogenannten ,neuen Frau', einer zentralen
Denkfigur der Nahda. Im Mittelpunkt der folgenden Analyse steht nicht das Bild
der Frau, also nicht die Reprasentation von Geschlechtsidentitét, sondern der Um-
gang mit Weiblichkeit, also die Verhandlung von Geschlechterrollen. Dabei frage
ich nach der sprachlich-literarischen Art und Weise dieser Verhandlungen in as-Sag
und nach ihrem zeitkritischen Telos. Was macht der Text, wenn er die lobenswerten
und tadelnswerten Eigenschaften der Frauen aufzeigt? In der Auseinandersetzung
mit der Frau figuriert Weiblichkeit, so meine These, als kritische Entblofung von
Mannlichkeiten, denn das ,andere Geschlecht’ ermdglicht einen ,anderen Blick® auf
die Gesellschaft und Kultur. Die Auseinandersetzung mit Weiblichkeit, so meine
These, ermdglicht eine fundamentale méannliche Selbstkritik.

1 as-Saq 4.9.10: 134.

2 Cixous: ,Le rire de la Méduse®, 48. ,Es ist unerlasslich, dafl die Frau mit ihrem Kérper schreibt, daf3
sie die unbezwingliche Sprache erfindet, die die Abschrankungen, Klassifizierungen und Rhetoriken,
Vorschriften und Kodierungen kaputtschlagt.“ Cixous: ,Das Lachen der Medusa®, 51.

3 ROPER: Malta, 220, Fufinote 500.
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4.1 Frihe Frauendebatten der syro-libanesischen Nahda

Die Andere der Zivilisation

Das 19. Jahrhundert ist, mit al-Fariyaq gesprochen, ,das Zeitalter der Zivilisation und
Giite gegeniiber den Frauen®.* Die mannliche Giite gegeniiber den Frauen erwahnt
der Protagonist nicht zufallig in Zusammenhang mit dem Zeitalter der Zivilisation,
vielmehr ist die Frauendebatte in der Nahda ein fester Bestandteil des Zivilisations-
diskurses. Ohne die Bildung der Frau, so die damals weit verbreitete Auffassung,
gibe es keinen Fortschritt der Gesellschaft. Oder wie es as-Sidyaq formuliert haben
soll: ,Es gibt keine Nahda des Ostens ohne die Nahda der Frau.*

Der moderne Diskurs der Zivilisation entstand in der europiaischen Epoche der
Aufklarung und im Vorfeld der Franzdsischen Revolution. Mit dem Begrift civilisa-
tion bezeichneten die franzdsischen philosophes zunéchst einen universalen ,triumph
and development of reason®,® den spater die Kolonialmacht Frankreich mit ihrer
mission civilisatrice sowie weitere westliche Kolonialméchte exklusiv fiir sich in
Anspruch nahmen.” Das Konzept der Zivilisation, so erfolgreich es war, wurde so-
wohl inner- wie auflerhalb Europas auf jeweils unterschiedliche Weise adaptiert und
verdndert, fithrte dabei jedoch immer die wertende Dichotomie zwischen Zivilisation
und Barbarei ein. Bemerkenswerterweise wurde die Barbarei nicht nur auflerhalb,
sondern auch innerhalb der eigenen Landesgrenzen lokalisiert. Im Falle Frankreichs
etwa galten nicht nur die fernen Lander, sondern auch die fiir die Stadtbewohner
,[ferne’ Landbevolkerung als barbarisch.®

Im Arabischen wurde der moderne Begriff tamaddun erstmals von Rifa‘a at-
Tahtawi in seinem 1834 publizierten Pariser Reisebericht Tahlis verwendet.” Darin
unterscheidet er in hierarchisierender Weise zwischen den ,Wilden®, die nicht
lesen und schreiben kénnen, den ,Barbaren®, die ohne Kunstfertigkeit lesen und

4 Ll )y 5ad ae»; as-Saq 4.16.14: 246.

5« M dag W) 520 dac Y»; AS-SULH: as-Sidyag, 203. Allerdings liefert as-Sulh keinen Beleg fiir dieses
Zitat.

6 SCHAEBLER: ,,Civilizing Others®, 9.

7 Zur Begriffsgeschichte von civilisation vgl. SCHAEBLER: ,,Civilizing Others®, 7-10. Der Begriff der
mission civilisatrice entstand erst in den 1870ern.

8 Vgl. SCHAEBLER: ,,Civilizing Others®, 10-12.

9 In der Vormoderne diskutierte u.a. Ibn Haldun (gest. 1406) in seiner Mugaddima (Die Einleitung)
den verwandten Begriff ‘umran (,Zivilisation®, ,Kultur®). Ibn Haldan fasst darunter aber — anders
als die Nahda — sowohl die nomadische (‘umran badawt) wie auch die sesshafte Kultur bzw. Zivili-
sation (‘umran hadari), vgl. SCHAEBLER: ,,Civilizing Others®, 16—17; ABU-"UKSsA: Freedom in the Arab
World, 54—72. In Bezug auf eine frithe arabische (aber nicht arabischsprachige) Verwendung von
,Zivilisation‘ weist Wael Abu-"Uksa darauf hin, dass Nemir Effendi (alias Lutfi Nimr), ein Sprecher
der agyptischen Gesandtschaft in Frankreich, in einem franzésischsprachigen Brief an Napoleon
bereits 1801 von Agypten als ,zivilisiert" spricht, vgl. ABu-"UksA: Freedom in the Arab World, s0.
Fir Studien zum Konzept der ,Zivilisation® in der frithen Nahda vgl. ABU-"UKsA: Freedom in the
Arab World, 50-83; DAGIR: al-‘Arabiya wa-t-tamaddun, 125-135; FAHRI: al-Harakat al-fikriya, 25-55;
Hivr: Utopia and Civilisation, 84—135; SCHAEBLER: ,,Civilizing Others®, 22-28; ZacHs: The Making
of a Syrian Identity, 67-75.
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schreiben kénnen, und den ,Leuten [...] der Zivilisation®“.?° Im Jahr 1870 fand das
Wort tamaddun erstmals Eingang in ein arabisches Woérterbuch, namlich in Butrus
al-Bustanis Muhit al-muhit.** Demnach bedeutet das Verb tamaddana ,[der Mann]
zivilisiert sich selbst, das heifSt er nimmt die Moral der Stadte an und gelangt aus
dem Zustand der Rohheit, Barbarei und Unwissenheit in den der Eleganz, der
Geselligkeit und des Wissens.”** Wihrend sich der arabische Zivilisationsdiskurs
an den dufleren Grenzen von der vermeintlichen Barbarei Afrikas oder Indiens
abgrenzte und sich mit der Zivilisation Europas verglich, entdeckte er auch in-
nerhalb der eigenen Gesellschaft Grenzen zur Barbarei, besonders in Bezug auf
die arabischen Frauen, da diese nicht lesen und schreiben konnten. Die arabische
Frau, so konnte man iiberspitzt formulieren, war in der Nahda die ,Andere der
Zivilisation‘. Um diese Unzivilisiertheit in der eigenen Gesellschaft auszumerzen,
unternahm die Nahda eine Art mission civilisatrice der Frau, indem diese zum
Erziehungsobjekt des arabischen Mannes wurde.

Im Gesamtwerk a$-Sidyaqgs stoft man immer wieder auf ein tiefsitzendes Miss-
trauen gegeniiber den machtvollen Dichotomien des Zivilisationsprojekts.** In sei-
nem Artikel ,Fi at-tamaddun® (Uber die Zivilisation, 1861) in al-Gawa’ib kritisiert
er etwa die Européder dafiir, sich selbst als absoluten Mafistab der Zivilisation zu
verstehen und damit den anderen Volkern ihre Sitten aufzuzwingen, ohne deren
Vorstellungen zu beriicksichtigen, wéhrend die Européer sich selbst in vielerlei
Hinsicht unzivilisiert verhielten.™ Diese Sensibilitit zeigte sich auch in a3-Sidyaqs
Auseinandersetzung mit der Frauenfrage. Wahrend einerseits sein Denken tief im
Projekt der Nahda verwurzelt war, problematisierte und iiberschritt es andererseits
viele Geschlechtergrenzen der ,neuen Frau® des 19. Jahrhunderts. Dabei muss
man innerhalb von a3-Sidyaqs Gesamtwerk zwischen dem literarischen as-Saq der
mittleren Schaffensphase und den journalistischen Artikeln in al-Gawa’ib aus der
spaten Schaffensphase unterscheiden. In al-Gawa’ib setzt sich as-Sidyaq im Gestus

10« [L..] Jabs, «,0d, « lbl»; AT-TAHTAWI: , Tahlis®, 22. Zu den Wilden z&hlt er u. a. die Schwarzen
Afrikas, zu den Barbaren u. a. die arabischen Beduinen, zu den Leuten der Zivilisation die Bewohner
Agyptens, der Bilad as-Sam und vieler europiischer Lander.

11 In Albert de Biberstein Kazimirskis (1808-1887) Dictionnaire arabe-francais aus dem Jahr 1860
taucht tamaddun als ,Etat social, policé” auf, vgl. Dictionnaire arabe-frangais, Bd. 2, 1079 (MDN);
SCHAEBLER: ,,Civilizing Others®, 24.

12 «isally ¥y Ol Ao 1 Jebly )y Syl dlo e Jasly ol Jo) 33k [ )] $#»; Muhir al-mubhit, Bd. 2,
1959 (MDN). .

13 Vgl. dazu El-Ariss’ Analyse der ,Aversion to Civilization® in as-Sidyaqs Reisebericht Kasfin EL-
Ariss: Trials of Arab Modernity, 53-87.

14 Vgl. A3-S1pYAQ: ,Fi at-tamaddun” (2001); fiir eine Diskussion von a$-Sidyags Zivilisationsbegriff vgl.
ABU-"UKsA: Freedom in the Arab World, 50-53, 58—80; DAGIR: al-‘Arabiya wa-t-tamaddun, 127-135;
AL-MATWT: as-Sidyaq, 741-745.

15 Qasim Amin (1863-1908), einer der prominentesten ménnlichen Frauenrechtler der dgyptischen
Nahda, veroffentlichte 1900 die einflussreiche Schrift al-Mar’a al-gadida (Die neue Frau). In termi-
nologischer, aber nicht notwendigerweise inhaltlicher Anlehnung daran verwende ich den Begriff
,neue Frau’ bzw. ,neuer Mann‘ fir reformorientierte Weiblichkeits- bzw. Mannlichkeitsvorstellungen
der Nahda.
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eines journalistischen Intellektuellen® mit der sozialen Frauenfrage auseinander,
der die Probleme klar benennt und meist konkrete Losungsstrategien vorschlagt.
In as-Saq dagegen greift er als exzentrischer Literat sprachliche und poetische Topoi
der Frauen auf, integriert sie in seine Narration, Reflexion und Enumeration und
dekonstruiert sie dabei. Wahrend er als Journalist in didaktischer Form also die
pragmatischeren Ziele verfolgte, so entwickelte er als Literat in experimenteller
Form die radikaleren Gedanken. Zu seinen radikalsten Denkanstofien in as-Sag
zahlt die Transformation der Frau vom Erziehungsobjekt zum Kritikersubjekt.
Die Debatte iiber die Stellung der Frau begann in der syro-libanesischen Nahda
in den 1820er und 1830er Jahren unter anderem in Auseinandersetzung mit den
evangelikalen Missionaren und wurde besonders wirkungsvoll durch Butrus al-
Bustanis ,Hitab fi ta’lim an-nisa™ (Rede iiber die Bildung der Frauen) angestof3en,
die dieser 1849 vor der al-Gam‘ya as-siiriya li-ktisab al-‘ulim wa-1-funiin (Syrische
Gesellschaft zur Erlangung der Wissenschaften und Kiinste) hielt.'” Sie enthalt be-
reits nahezu alle wesentlichen Argumente der Befiirworterinnen und Befiirworter
der Frauenbildung, so dass ich hier exemplarisch auf sie eingehen méchte.'® Die
Frau, so al-Bustani, erleide oft ein Leben wie ein niederes Vieh, indem sie entweder
als Arbeitssklavin diene oder im Haus eingeschlossen werde. Zwar sei die Frau von
Natur aus anders als der Mann beschaffen, Gott aber habe ihr sittliche und geistige
Fahigkeiten verliehen, die entfaltet werden miissten, und somit habe die Frau die-
selben Rechte wie der Mann.*® Sein Ziel sei daher, die Frau in den Stand des Wissens
zu erheben (inhad) und gleichzeitig die Manner dazu zu bewegen, die Lage der Frau
zu verbessern (islah) und sie aus der Dekadenz (inhitat) zu befreien, wie er mit dem
spater gangigen Vokabular der Nahda sagt.?® Fiir die Gegner der Frauenbildung, so
stellt es al-Bustani dar, verstdrke Bildung nur die schlechten Eigenschaften der Frau,

16 Zur Entstehung des Intellektuellentypus im 19. Jahrhundert vgl. Hamzan: ,, The Making of the Arab
Intellectual®, 1-2; Hamzah (Hrsg.): The Making of the Arab Intellectual.

17 AL-BUSTANT: Fi ta‘lim an-nisa>“. Diese Rede wurde 1852 von al-Bustani in den gesammelten Schrif-
ten der al-Gam‘Tya as-striya verdffentlicht und 1882 in gekiirzter Form in al-Ginan. Sie gilt hiufig
als Beginn der Debatte Giber die arabischen Frauen, auch wenn As‘ad Ya‘qub al-Hayyat in seinem
1847 verdffentlichten Reisebericht A Voice From Lebanon with the Life and Travels of Assaad Y. Kayat
bereits dhnliche Forderungen nach einer Frauenbildung formulierte, vgl. dazu KavrLAs: al-Haraka an-
nisa’iya al-fikriya, 54-55. Vor diesem Hintergrund gehen Fruma Zachs und Sharon Halevi davon aus,
dass dhnliche Gedanken im Beiruter Kreis um al-Bustani, zu dem u.a. Nasif al-Yazigi und Miha’il
Misaqa (1800-1888) gehorten, schon langer diskutiert wurden, bevor sie in Reden und spéter auch
in den Medien veréffentlicht wurden, vgl. Zacus/HALEVI: Gendering Culture, 21. Der protestantische
Konvertit al-Bustani ist dabei innerhalb des Frauen- und Erziehungsdiskurses der amerikanischen
presbyterianischen Mission zu verorten, vgl. dazu u.a. FLEISCHMANN: ,Evangelization or Educa-
tion®, 265—271. Christine B. Lindner macht darauf aufmerksam, dass seine Ehefrau Rahil al-Bustani
(1823-1894) eine grofle, wenn auch bislang wenig beachtete Rolle fiir den Frauendiskurs ihrer Zeit
und ihres Mannes spielte, vgl. LINDNER: ,Rahil ‘Ata al-Bustani®.

18 Fiir Diskussionen dieser Rede vgl. FAHRT: al-Harakat al-fikriya, 125-129; KALLAS: al-Haraka al-fik-
riya an-nisa’iya, 24—31; ZACHs: ,Feminism for Men“; ZEIDAN: Arab Women Novelists, 24.

19 Vgl. AL-BUSTANT: ,Fi ta‘lim an-nisa’, 188.

20 Vgl. AL-BUSTANT: ,Fi ta‘lim an-nisa’, 187.
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als legte man Gift in das Maul einer Natter, wahrend Bildung fiir ihn wie ein Ge-
gengift wirke, das man einem Kranken zur Heilung verabreicht.?* Denn erst durch
die Bildung konne die Frau ein niitzliches Mitglied der Gesellschaft werden, namlich
in ihrer Funktion fiir Kinder, Haushalt und Ehemann. Diese gebildete Frau ist fiir
al-Bustani der Inbegriff ,der zivilisierten Frau“.** Zwar sei die Zivilisationsgrad der
arabischen Frau bereits hoher als etwa der der indischen Frau, im Vergleich zu dem
der europiischen Frau aber miisse sie noch viel Bildung erwerben.*

Konkret fordert al-Bustani Frauenbildung in Bezug auf die Religion, die Sprache,
das Lesen, das Schreiben, die Kindererziehung, die Haushaltsfithrung, die Geogra-
phie, die Geschichte und das Rechnen.? Es sei wichtig fiir eine Frau, sich sprachlich
korrekt ausdriicken zu konnen, denn als Mutter und Erzieherin ihrer Kinder habe
sie den grofiten Einfluss auf die Sprache der Gesellschaft. Auch Fremdsprachen solle
sie erlernen, um Zugang zu sprachlich hochwertigen Schriften zu haben, denn die
arabischen Schriften fiir Frauen, Kinder und einfache Leute legten keinen Wert auf
eine hochwertige Sprache. Die Frau miisse das Lesen erlernen, denn Biicher konnten
sie in unverzichtbarer Weise an ihre weltlichen und religiosen Pflichten erinnern.
Ebenso miisse eine Frau das Schreiben erlernen, um ihre Gedanken auch dort ein-
bringen zu kénnen, wo sie selbst nicht anwesend sein kénne oder diirfe, etwa in
exklusiven Mannerzirkeln.

Kurzum, Frauenbildung habe erstens fiir die Frau den Nutzen, von einem ,reinen
Werkzeug ohne Stimme und Meinung” zu einem ,wichtigen Mitglied der Gesellschaft
[zu werden], an der sie mit Empfindungen, Meinung und Arbeit teilhat“.** Frauen-
bildung ermdégliche es zweitens dem Mann, in seiner Ehefrau eine Kindererzieherin,
Haushalterin, Partnerin seiner Gedanken und Gefiihle und Freundin fur Rat und
Tat zu finden. Dariiber hinaus habe die Frauenbildung drittens fiir die Kinder den
Nutzen, eine gute Erziehung durch die Mutter zu erhalten, was umso wichtiger sei,
da der Vater sich die meiste Zeit aufler Haus aufhielte. Uber ihre Kinder iibe die
Frau also den groiten Einfluss auf die Gesellschaft aus und sei in diesem Sinne die
,Herrin iiber das Sein“?® der Kinder, Familie und Gesellschaft.

Fiir al-Bustani und viele spitere Befiirworterinnen und Befiirworter der Frauen-
bildung war diese in erster Linie ein Mittel, mit dem die Gesellschaft zivilisatorische
Fortschritte macht, ohne dabei die Geschlechterordnung der urban-bourgeoisen Ge-
sellschaft grundsatzlich in Frage zu stellen.”” So ist die Entstehung der mannlichen
Frauendebatten auch als Reaktion auf eine ,crisis in Arab masculinity“*® zu verste-

21 Vgl. AL-BUSTANTI: ,Fi ta‘lim an-nisa’, 184.

22 «&adi 8 U»; AL-BUSTANT: ,Fi ta‘lim an-nisa™, 195.

23 Vgl. AL-BUSTANT: ,Fi ta‘lim an-nisa’, 186.

24 Vgl. AL-BUSTANT: ,Fi talim an-nisa’, 190-191.

25« Yy W Opo ¥ alaine {1529, «Jadlly 1My i) 3 18l delodl \# Tyiae; AL-BUSTANT: ,Fi talim an-nisa™,
192. )

26«45 sa»; AL-BUSTANI: ,Fi ta‘lim an-nisa’, 195.

27 Vgl. ZacHs: ,Cultural and Conceptual Contributions®, 159; ZacHs: ,Feminism for Men®, 127-128.

28 Vgl. ZacHs: ,Feminism for Men®, 114; zu weiterfithrender Literatur vgl. auch Fuinote 3, 390.
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hen, wie Fruma Zachs betont, die durch einen verstiarkten Austausch mit Europa
ausgelost wurde. ,Male intellectuals felt the need to find solutions to safeguard their
traditional/patriarchal status while still promoting societal progress adhering.“* So
wurden der Frau die Rollen der Mutter, Haushélterin und Ehefrau zugewiesen, die
zugleich eng begrenzt waren. Am Ende seiner Rede warnt daher al-Bustani die Frau
eindringlich davor, durch die erworbene Bildung hochmiitig und stolz zu werden
und die ihr zugewiesene Grenze gegeniiber dem Mann zu iiberschreiten.®® Auf dieser
Linie sprach sich auch der Literat Fransis Fathallah Marras aus Aleppo in al-Bustanis
Zeitschrift al-Ginan fiir eine Grundbildung der Frauen aus, warnte aber gleicher-
maflen vor einer weiterfitlhrenden Bildung der Frauen, etwa auf den Gebieten der
arabischen Literatur und modernen Wissenschaft. Das schwache Gemiit der Frauen
konne sich durch ,die Fesseln der alten Barbarei®, ndmlich die Riickkehr in die eigene
kulturelle Vergangenheit, verformen oder durch die problematische ,Freiheit dieser
neuen Zivilisation®, worunter er die negativen Einfliisse der westlichen Zivilisa-
tion versteht.>* Génzlich gegen die Gleichheit von Mann und Frau sprach sich Sibli
Sumayyil (1853-1917) in seinem Artikel ,al-Mar’a wa-r-ragul wa-hal yatasawiyan?*
(Mann und Frau. Sind beide einander gleich?, 1887) in al-Mugqtataf (Die Auslese) aus.
Von einem darwinistisch-biologistischen Standpunkt aus sah er die Frau als ein von
Natur aus dem Mann unterlegenes Wesen, wobei mit dem Fortschritt der Zivilisation
die Uberlegenheit des Mannes gegeniiber der Frau nur noch gréfier und deutlicher
werde. In seinem sogenannten ,Krieg mit den Frauen‘ provozierte Sumayyil viele
weibliche Gegenstimmen, die vehement die sozialen Ursachen statt die biologischen
Gegebenheiten fir die ,Riickstandigkeit® der Frau verantwortlich machten und umso
stiarker fiir die Frauenbildung kampften.**

Die frihen Debatten der syro-libanesischen Nahda tber die Frau fanden vor
allem in Beirut statt, wo sie vor allem von zwei Zeitschriften aufgegriffen und 6f-
fentlich ausgetragen wurden, ndmlich von der 1858 von Halil al-Huri gegriindeten
Hadigat al-ahbar (Garten der Nachrichten) und der 1870 von al-Bustani gegriindeten
al-Ginan (Die Garten). Durch das Aufkommen der Zeitschriften entstand eine neue
Debattenkultur, in der Artikel durch Leserbriefe kommentiert wurden und mitunter
lange, 6ffentlich ausgetragene Debatten entfachten.?® Bereits 1858 wehrte sich eine
anonyme Gruppe von Frauen in einem Leserbrief gegen misogyne Stereotype in
Hadigat al-ahbar,** 1870 publizierte Maryana Fathallah Marras, die Schwester des

29 Zacus: ,Feminism for Men®, 114.

30 Vgl. AL-BUSTANT: ,Fi ta'lim an-nisa’, 195-196.

31 «wigaidl &sad) 5485, «Zgad) udl lia 4 >»; MARRAS: ,al-Mar’a®, 587; vgl. dazu auch MARRAS: ,Fi tarbiyat
an-nisa’; fir eine Einordnung dieser Debatte in sein Gesamtwerk vgl. Hurw: al-Fikr al-libirali,
136-145.

32 Vgl. SumayvyiL: ,al-Mar’a wa-r-ragul [1]“; SumayviL: ,al-Mar’a wa-r-ragul [2]; zu dieser Debatte vgl.
GrAg: Der Mugqtataf. Streitgesprichsprotokolle, 533-543; ZAcHS/HALEVI: Gendering Culture, 26—36.

33 In Bezug auf al-Mugtataf vgl. GLAG: Der Mugqtataf. Analyse, 259—313.

34 Vgl. Zacus/HALEVI: Gendering Culture, 20-22; fiir eine ausfiithrlichere Darstellung vgl. auch Zacus/
Havrevr: From Difa“ al-Nisa’, 617-618; fiir eine aufschlussreiche zeitgendssische Rezeption und
Diskussion dieser Debatte vgl. FLEISCHER: ,Ueber die Culturbestrebungen in Beirut®, 113-114.
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oben genannten Fransis Marras, den Artikel ,Samat al-Ginan“ (Der Schonheitsfleck
in al-Ginan) in al-Ginan, der wegen seiner Eloquenz und der vertretenen Forderung
Aufmerksambkeit erregte.®” Darin spricht sie den Frauen, anders als spéter ihr Bruder,
grundsétzlich die gleiche ,Empfanglichkeit“*® fiir Wissen wie den Ménnern zu und
fordert fiir sie eine umfassende Bildung. Mit ihr beginnt, mit einem Begriff von
Dagmar Glaf3 gesprochen, der ,selbsterzieherische Frauendiskurs“* in al-Ginan.
Dabei ergriffen Frauen das Wort und forderten in Artikeln oder Leserbriefen ihre
Geschlechtsgenossinnen auf, sich selbst um ihre eigene Erziehung zu kiimmern.
Sie wiederholten damit einerseits die Forderung der Manner, stellten sich aber
andererseits gegen diese, indem sie fiir sich weit mehr Bildung und Partizipation
forderten, als viele Manner bereit waren, ihnen zuzugestehen, wie dies etwa beim
Geschwisterpaar Marra$ deutlich wird. So war Maryana Marras eine der ersten
arabischen Frauen, die unter ihrem Namen einen Artikel in einer arabischen Zeit-
schrift veroffentlichten und auflerdem die Tradition der literarischen Salons in neuer
Form wiederbelebten, die Frauen nun maf3geblich Zugang zur arabischen Kultur
und Literatur ermdglichten.’® Im selben Jahr veroffentlichte Adelaide al-Bustani,
eine Tochter von Butrus al-Bustani, ebenfalls in al-Ginan ihre Novelle ,Hinri wa-
Imiliya“ (Henry und Emilia),>> wihrend Warda al-Yazigi (1838-1924), die Tochter
von Nasif al-Yazigi, den Gedichtband Hadiqat al-ward (Der Blumengarten/Wards
Garten, 1867) herausbrachte.*® Viele Zeitschriften fithrten nach und nach Rubriken
fur die Frau ein, darunter die Rubrik ,Tadbir al-manzil® (Haushaltsfithrung) in
al-Mugtataf ab 1881,** und Hind Nawfal (1860-1920) gab in Alexandria ab 1892 die
erste Frauenzeitschrift al-Fatat (Die junge Frau) heraus.*?

Durch die Entstehung und Verbreitung von Zeitungen und Zeitschriften kam es
im Zuge eines Medienwandels zu einem Strukturwandel der Offentlichkeit, der der
gebildeten Frau neue Moglichkeiten der Partizipation in der Gesellschaft eroffnete.
Aus einer mannerdominierten Debatte um Frauenrechte wurde so eine Debatte zwi-
schen Méannern und Frauen und zugleich auch eine éffentliche Debatte der Frauen
untereinander. Dabei entwickelte sich der Tenor der weiblichen Beitrdge von einer
Verteidigung gegen die mannliche Misogynie {iber Forderungen nach weitreichender

35 Vgl. Zacus/HALEVI: Gendering Culture, 23-25; vgl. dazu auch die Zusammenfassung in The Women
of the Arabs (1874) des amerikanischen Missionars Henry Harris Jessup (1832-1919) in Jessup: The
Women of the Arabs, 162-167.

36 «ual) slaaY)»; MARRAS: ,Samat al-Ginan®, 468.

37 Gla verwendet den Begriff in Bezug auf die spater erschienene Zeitschrift al-Mugtataf (publ. 1876—
1952), das Phinomen lasst sich jedoch bereits in al-Ginan (publ. 1870-1886) feststellen, vgl. GLAB:
Der Muqtataf. Streitgesprdchsprotokolle, 522-526.

38 Vgl. u.a. ZEIDAN: Arab Women Novelists, 50-55; WATENPAUGH: Being Modern, 52—54.

39 Vgl. dazu HAYEK: ,Experimental Female Fiction®.

40 Vgl. ZEmDAN: Arab Women Novelists, 56—-57; vgl. dazu auch Warda al-Yazigis Essay ,al-Mar’a as-
arqiya“ (Die orientalische Frau) in AL-YAZ1GT: Hadiqat al-ward, 93-113.

41 Vgl. GLag: Der Muqtataf. Streitgesprdchsprotokolle, 509.

42 Vgl. ZEIDAN: Arab Women Novelists, 46—47.
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Frauenbildung bis zum Postulat fiir ein Frauenwahlrecht, wie es 1896 erstmals in
der Zeitschrift al-Mugqtatafvon einer Leserbriefschreiberin explizit gefordert wurde.*

Eng mit der Frauendebatte waren Debatten iiber die Veranderung des Erzie-
hungswesens und insbesondere die Einfithrung von Madchenschulen verbunden.**
Ab den 1820er Jahren unterrichteten in Beirut Ann Bird und Abigail Goodell, die
Ehefrauen der Missionare Isaac Bird (1793-1876) und William Goodell (1792-1867),
Maédchen im Nahen und Lesen. Nach einer — wohl iibertriebenen — Schétzung des
Missionars Henry Jessup (1832-1919) wurden im Jahre 1827 in den amerikanischen
Missionsschulen der gesamten Levante insgesamt 600 arabische Schiiler unterrich-
tet, darunter 120 Madchen.* Sarah Smith, die Ehefrau des Missionars Eli Smith,
eroffnete 1834 in Beirut das Female Seminary fiir Mddchen, das zu Beginn offiziell
40 Schiilerinnen aufnahm.*® Gab es nach Angaben eines amerikanischen Konsuls bis
1860 in Beirut vier Madchenschulen,*” dnderte sich das mit den biirgerkriegséhnli-
chen Ereignissen um 1860 schlagartig, da nun viele Familien nach Beirut zogen und
Maédchenbildung gesellschaftsfihig wurde, so dass 1869 wohl mindestens 23 Mad-
chenschulen und 29 Jungenschulen existierten.*® Neben den missionarischen und
konfessionellen Schulinitiativen bewirkten die osmanischen Tanzimat-Reformen
(1839—1876) auch eine Neuordnung der Schulerziehung, darunter die Einfithrung
staatlicher Madchenschulen.®

Aus diesen Zahlen lasst sich ein starker Zuwachs an Méadchenschulen und Schii-
lerinnen im Laufe der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts ablesen, der jedoch zum
Grofiteil nur auf die ersten Grundschuljahre beschrénkt blieb, was wohl den unter-
schiedlichen Vorstellungen tiber den gesellschaftlichen Auftrag der Frauenbildung
und die biologischen Fahigkeiten der Frau, aber auch dem niedrigen Heiratsalter
geschuldet war.*® Zugleich erreichte die Méadchenbildung eher eine urbane bour-
geoise bis elitdre Schicht und damit nur einen kleinen Teil der Bevolkerung. Die
gut ausgebildeten Frauen, die an den oben dargestellten Debatten teilnahmen und
zu Vorreiterinnen der Frauendebatte in der Levante wurden, konnten dartiber hi-

43 Vgl. Zacus/HALEVT: Gendering Culture, 39—40; zu a$-Sidyaqs Darstellung der europaischen Forde-
rung nach einem passiven Frauenwahlrecht vgl. A3-SipYAQ: ,Fi usil as-siyasa“ (2001), 153-154.

44 Wie Christine B. Lindner betont, gab es aber bereits davor religiose weibliche Bildungsinstitutionen,
vgl. LINDNER: ,Rahil ‘Ata al-Bustani®, 372, Endnote 26.

45 Vgl. Jessup: The Women of the Arabs, 49; vgl. dazu auch FLEISCHMANN: ,Evangelization or Education®,
267.

46 Vgl. FLEIsCHMANN: ,Evangelization or Education®, 265-266.

47 Vgl. dazu den Brief des U.S. Konsuls an Johnson, 31.12.1879, zit. nach Issaw1: Fertile Crescent, 54.

48 Vgl. dazu den Brief des U.S. Konsuls an Johnson, 31.12.1879, zit. nach Issaw1: Fertile Crescent, 54. In
den ganzen Bilad as-Sam mit einer Bevélkerung von ca. eineinhalb Millionen Menschen wurden
demnach 1867 ca. 5000 Méadchen in 54 Méadchenschulen unterrichtet, vgl. Issawt: Fertile Crescent, 54.
Diese Zahlen sind allerdings mit Vorsicht zu behandeln und sollen hier lediglich als Orientierung
dienen. Zum Schulwesen in Beirut vgl. v.a. HANSSEN: Fin de Siécle Beirut, 163-168; HAUSER/LINDNER/
MOLLER (Hrsg.): Entangled Education.

49 Vgl. Yoravict: ,Education in the Ottoman Empire®, 659.

50 Vgl. Issawt: Fertile Crescent, 67-68.
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naus oft auf familidre Netzwerke zuriickgreifen, wie etwa die T6chter von Butrus
al-Bustani und Nasif al-Yazigi und die Schwester von Fransis Marras.>*

In der frithen Frauendebatte bis in die 1870er Jahre, so lasst sich zusammenfassen,
war die Frau insofern ein Erziehungsobjekt, als Frauenbildung in erster Linie als
gesellschaftliches Reformwerkzeug diente. Wahrend die Frau durchaus an der Frau-
endebatte teilnehmen konnte, war die Debatte iiber die Ausrichtung der Zivilisation
meist den Mannern vorbehalten. Frauenbildung war in diesem Sinne eine Form der
zivilisatorischen Fremddisziplinierung der Frau durch den Mann.

as-Sidyags Positionen in al-Gawa’ib

Mit seiner Zeitung al-Gawa’ib brachte sich a3-Sidyaq sehr ausfiihrlich in die De-
batten tiber die neue Frau ein.’”> Da seine Essays keine argumentative Systematik
anstreben, lasst sich innerhalb von al-Gawa’ib keine einheitliche Haltung as-Sidyaqs
herausarbeiten. Vielmehr muss die Analyse seiner Positionen, zumindest in Ansét-
zen, den essayistischen Stil der jeweiligen Beitrage berticksichtigen, nicht umsonst
gilt a3-Sidyaq als einer der Begriinder des modernen arabischen Essays.

Im Mittelpunkt meiner Analyse steht as-Sidyaqs Essay ,,Fi ba‘d al-ahwal tahussu
an-nisa’“ (Uber einige Aspekte beztiglich der Situation der Frauen), in dem er einen
Dialog zwischen einem Frauenfreund (zayr an-nisa’) und einem Frauenfeind (bahis
an-nisa’) inszeniert. Die Frau, so argumentiert der Frauenfreund, bildet sich durch
das Lesen und Schreiben in ethischer und intellektueller Hinsicht. Dabei darf sie
allerdings nur sittliche Biicher lesen, die lobens- und nachahmenswerte Eigenschaf-
ten vermitteln und nicht von den Liebesromanzen oder dem Rénkespiel der Frauen
handeln,* womit er zeitgendssische Vorbehalte gegen die weibliche Rezeption von
Liebesromanen wiedergibt.>* Doch wer fiir sie Lesen und Schreiben als nétig erachte,
argumentiert der Frauenfreund weiter, der miisse auch den Umgang und die Unter-
haltung zwischen Méannern und Frauen (muhalata) gutheiflen. Denn es sei fiir die
Frau wichtig, nicht nur aus Biichern zu lernen, sondern auch durch die ,Stimme eines
Lebewesens".’® Damit ist meines Wissens as-Sidyaq einer der ersten, der konsequent
gegen die Geschlechtersegregation (infisal) antritt und den padagogischen, psycho-
logischen und sexuellen Nutzen des Umgangs unter den Geschlechtern hervorhebt,
also die Bedeutung der Heterosozialitat. Daraus erwachst, so der Frauenfreund, fiir
den Mann wie auch fiir die Frau eine weitere Freiheit (hurriya), denn wenn eine

51 Zur Mittelschicht und ihren sozialen Netzwerken vgl. Zacus: The Making of a Syrian Identity, 30-8s;
HANSSEN: Fin de Siécle Beirut, 138—162; HiLL: Utopia and Civilization, 20-85; WATENPAUGH: Being
Modern, 1-30.

52 Alle hier diskutierten Artikel wurden bis 1871 verdffentlicht und gehoéren damit zur frithen
Frauendebatte.

53 Vgl. a8-S1DYAQ: ,Fi ba‘d al-ahwal“ (2001), 266.

54 Zu den Debatten in al-Mugtatafund al-Hilal um die Frage, ob Frauen und Jugendliche aus morali-
scher Sicht Romane lesen diirfen, vgl. HA1sT: Der dgyptische Roman, 98-101.

55 « b Ogon; A$-S1pYAQ: ,Fi ba‘d al-ahwal“ (2001), 267.
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Frau ihren Mann betriigt, diirfe dieser sie auch betriigen und vice versa.® Wenn der
Mann die Frau aber an seinen Sorgen und Interessen teilhaben lasst, entsteht eine
enge unzertrennliche Partnerschaft. Dariiber hinaus soll die Frau ihn bei der Arbeit
unterstiitzen, wobei der Frauenfreund neben der Hausarbeit auch die Erwerbsarbeit
im Sinn hat. Erst wenn die Frau keinem Miufliggang (batala) mehr front, wird sie
keine Kraft fiir und keine Lust auf das Rankespiel der Frauen haben. Dahinter steht
bei a3-Sidyaq ein méglicherweise durch den Sozialismus®” oder den Protestantismus®®
inspiriertes Konzept der Arbeit als korperliche, soziale und sittliche Vervollkomm-
nung des Menschen, ,denn Ruhe kann der Mensch erst nach Anstrengung als ange-
nehm empfinden.* Die Frauenbildung ist somit Teil einer komplexen Umgestaltung
der Frauenrolle, die hier weniger in ihrer Funktion fiir die Gesellschaft als fir die
Ehe diskutiert wird.

Der Frauenfeind widerspricht all diesen Forderungen, da er die Frau von Natur
aus als hinterhaltig und verraterisch betrachtet und seiner Ansicht nach jede Form
von Bildung nur ihre schlechte Natur verstarken wiirde. Aus diesem Grund, so
folgert er, kann die Frau kein Geheimnis fiir sich behalten, soll sich der Mann auf
der Strafie nicht mit ihr zeigen, darf sie nicht arbeiten, denn ,sich vor der Frau zu
erniedrigen und sich von ihr abhiangig zu machen, widerspricht der Klugheit und
der Ménnlichkeit.“*® Da die Lage der Frau nicht gesellschaftlich, sondern biologisch
bedingt ist, so lasst sich die Position des Frauenfeinds resiimieren, ist jede Veran-
derung nicht nur wider die weibliche, sondern auch wider die ménnliche Natur.

Wie al-Bustani sieht as-Sidyaq in der Ablehnung der Frauenbildung eine grund-
satzliche Angst vor Wissen und Erziehung, als hétte man beim Tragen einer Laterne
Angst, sein Haus mit dem ,Licht des Verstands“* niederzubrennen. Alle negativen
Eigenschaften der Frau, darunter ihre Neigung zu Wahnvorstellungen (wasawis)
oder zum Ubermaf (Satat), resultieren, wie a§-Sidyaq in seinem Essay darlegt, aus
einem Mangel an Bildung, ,denn in der Unwissenheit liegt der Ursprung aller Ver-
derbtheit und Laster®.> Die Angst vor der Frauenbildung sei auch eine Angst vor
der Verdanderung. In einer narrativen Wendung des Essays schlagt der Frauenfreund
dem Frauenfeind vor, ,als Experiment“®® seiner Frau Bildung zukommen zu lassen.
Dieser lasst sich darauf ein, was zu einem in der Tat iberraschenden Ergebnis fiihrt.
Vergeblich sucht er nach einer geeigneten Lehrerin fiir seine Frau und erkennt so
nicht nur das ganze Ausmafl der mangelnden Frauenbildung, sondern erfahrt auch
die mannliche Misogynie am eigenen Leib. Denn als seine Nachbarn und Bekannten

56 Vgl. A8-SIDYAQ: ,Fi ba‘d al-ahwal“ (2001), 268.

57 Vgl. TARABULUSI/AL-AZMA: ,Muqaddima®, 28-32.

58 Zum #hnlichen Stellenwert der Arbeit in der puritanischen Moral, auch wenn as-Sidyaq andere
Elemente dieser Moral nicht teilte, vgl. KHALAF: Ungodly Puritans, 63-68.

59« a0 M LW Ldery Y %\ ) v s AS-SIDYAQ: ,Fi ba‘d al-ahwal® (2001), 268.

60 «ids My 51 3l ) 55 3Ll Jidn; AS-SIDYAQ: ,Fi ba‘d al-ahwal” (2001), 271.

61 «Jadl ,5»; AS-SIDYAQ: ,Fi ba‘d al-ahwal® (2001), 271.

62«3,y slus Kol Jobi»; AS-SIDYAQ: ,Fi ba‘d al-ahwal® (2001), 277.

63« Juw Jo»; AS-SIDYAQ: ,Fi ba‘d al-ahwal” (2001), 280.
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von dem Experiment der Frauenbildung erfahren, stellen sie sich gegen ihn. Gerade
durch diese Erfahrung aber dndert der Frauenverichter seine Meinung iiber die
Frauenbildung.®* Der Artikel prangert die Misogynie als mannliche Angst vor Ver-
dnderung an. Anders als seine Zeitgenossen sieht a3-Sidyaq in einer Verinderung
der Frauenrollen auch eine Verdnderung der Mannerrollen. In seinem Essay ,,Fi
ustl as-siyasa wa-gayriha“ (Uber die Grundlagen der Politik und anderer Dinge)
spricht as-Sidyaq iiber die Zivilisation, die bei den Européern eine Zivilisation der
Manner und Frauen sei, wahrend die arabische Zivilisation sich auf die Manner
beschréanke. Bei einer wirklich gemeinsamen Zivilisation dagegen partizipierten die
Frauen sowohl in der Erwerbsarbeit als auch in der Politik. Wahrend al-Bustani die
Frau davor warnte, ihre hiusliche Rolle zu iibertreten, stellte as-Sidyaq am europé-
ischen Beispiel die Moglichkeit der Frau auf eine Arbeit aufierhalb des Hauses und
die Forderung nach politischer Partizipation der Frau, und zwar aktives und passives
Wabhlrecht, also die Wahlbarkeit fiir politische Amter, positiv dar.®

Zugleich diskutiert a3-Sidyaq die Frauenfrage nicht primér im Hinblick auf die
Familie, sondern im Hinblick auf die Ehe.®® Wihrend auch al-Bustani die ,neuen’ Rol-
len der Frau als Partnerin und Freundin erwihnte,*” blieb es as-Sidyaq vorbehalten,
diese in seinen journalistischen Essays — und zuvor in as-Saq — auszuarbeiten. Viele
Texte a$-Sidyags iiber die Frau und die Frauenbildung lassen sich als ,Eheschriften’
verstehen, namlich als Texte, die sich dezidiert mit dieser intimen Form des Zu-
sammenlebens von Mann und Frau beschiftigen.®® In seinem Essay tiber ,Mahasin
az-zawga an-nafsiya“ (Die geistigen Vorziige der Ehefrau) beschreibt as-Sidyaq die
negativen psychischen Folgen fiir die Frau, wenn ihr Mann sie nur als Ware betrachte,
die allein fiir das Bett geschaffen sei. Dann rede er namlich nicht mit ihr, mache
ihr keine Geschenke und sperre sie daheim ein, und all das in der Uberzeugung,
dass ,der Mann besser ist als die Frau, vorziiglicher an Abstammung und wiirdiger
an Ursprung”.® Durch die achtfache Wiederholung dieser Formel inszeniert dieser
kunstvolle Essay performativ die Machtgebarde mannlicher Werte und Worte, die
Ehefrauen so oft internalisieren und an denen sie innerlich zerbrechen, was die
Eheleute entzweit und letztendlich zur Scheidung fiihrt.”” Wer seine Ehefrau aber
als Partnerin heirate, der gehe mit ihr eine enge Beziehung ein, ,,so dass keiner der
beiden ohne den anderen auskommt, als waren sie ein Korper, ganz gleich ob der
andere anwesend ist oder nicht.”*

64 Vgl. A8-StpYAQ: ,Fi ba‘d al-ahwal® (2001), 280-281.

65 Vgl. A8-S1pYAQ: ,Fi usil as-siyasa“ (2001), 153-154.

66 Zu einer der wenigen Ausnahmen, in der die Frau in ihrer Bedeutung fiir die Familie diskutiert
wird, vgl. A$-SipYAQ: ,Fi al-farq” (2001), 135-138.

67 Vgl. AL-BUSTANT: ,Fi ta‘lim an-nisa’, 193.

68 Zum Begriff ,Eheschrift’ sowie zu den Eheschriften in der européischen frithen Neuzeit vgl. SCHNELL:
,Text und Geschlecht®, 36—42.

69 «lus rfsij.;é lee Ly 53 0 5o SU; AS-SIDYAQ: ,Mahasin az-zawga an-nafsiya“ (2001), 285-286.

70 Vgl. A3-SIDYAQ: ,Mahasin az-zawga an-nafsiya“ (2001), 285-287.

Tl o 5 O ) oy e 66 5o ) o6 8 laaod o Yo»; A3-S1DYAQ: ,Mahasin az-zawga an-nafsiya“
(2001), 287.
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Fiir viele Zeitgenossen as-Sidyaqs fungierte die ,neue Frau® vor allem als ,neue
Mutter und ,neue Hausfrau®,”? die eine ,neue Familie’ und damit eine ,neue Gesell-
schaft’ erschafft.”® Bei a§-Sidyaq dagegen fungierte sie als ,neue Ehepartnerin’,’* die
ein neues Geschlechterverhéltnis und damit eine neue Subjektivitat erschafft: Die
,neue Frau’, so meine These, erschafft bei as-Sidyaq einen ,neuen Mann".”®

Zum Geschlecht in der Sidyaq-Forschung

Im gleichen Mafle wie a3-Sidyaqs Werk einen festen Platz in der Literatur- und
Ideengeschichte der Nahda hat, kommt kaum eine Geschichte des (mannlichen) Pro-
tofeminismus ohne ihn aus, etwa in den Arbeiten von Gurg Kallas, Ba-‘Ali Yasin
und Fawwaz Tarabulusi. Auch wenn er unisono als radikaler Vordenker beschrie-
ben wird,”® verwundert es doch, wie wenig Platz er in den Studien im Vergleich zu
Butrus al-Bustani oder Qasim Amin (1863-1903) erhalt, was die berechtigte Frage
nach der Stellung a3-Sidyags im intellektuellen Feld nach sich zieht. War er in seinen
Ansichten radikal, in seiner Wirkung marginal? Wahrend Tarabulusi und al-‘Azma
schreiben, as-Sidyaqs Schriften seien weniger unbekannt (maghila) gewesen, als
dass sie durch Kritik und Zensur unbekannt gemacht wurden (mugahhala),”” so
reflektiert as-Sidyaq in seinem Essay ,Fi al-farq ma bayna as-$arq wa-l-garb“ (Uber
den Unterschied zwischen Osten und Westen) selbstkritisch seine geographisch-in-
tellektuelle Exzentrik. Wie wolle denn bitteschon der Herr Literat as-Sidyaq die
Lage der Frauen verbessern, fragt ein imaginierter Istanbuler Leser, wo sich die
Frauenerziehung in den letzten Jahren doch schon so viel verbessert habe und er
weder ein Imam noch ein Lobbyist sei und dariiber hinaus noch in Istanbul auf Ara-
bisch schreibe? Vielleicht, so a3-Sidyaqs formelhaft wiederholte Antwort, bewirke
er eines Tages doch etwas.”® Dies lasst sich als ein selbstironisches, querulantisches,
aber auch vorsichtig kulturoptimistisches ,Vielleicht® verstehen.

72 Vgl. dazu u.a. ZacHs/HALEVI: Gendering Culture, 82-107.

73 Zur Verbreitung und Diversifizierung dieser Denkbilder vgl. u.a. HAUSER: ,Mothers of a Future
Generation®.

74 Neben den hier behandelten Essays lisst sich noch der Essay ,Fi az-zawag” (Uber die Ehe) anfiihren,
der der inneren Schonheit der Frau, d.h. ihrer Bildung, mehr Bedeutung beimisst als der dufleren
Schénheit der Frau, vgl. A8-SipyAQ: ,Fi az-zawag” (2001).

75 Zu Figurationen des ,neuen Mannes' und der Verhandlung von Mannlichkeit in der levantinischen
Literatur ab den 1870er Jahren vgl. Zacuas/HALEVI: Gendering Culture, 63-81.

76 Kallas untersucht as-Saq und al-Gawa’ib und stellt a3-Sidyaqs Forderungen nach der Erziehung
der Frau zur Selbststindigkeit, der Abschaffung der Segregation der Geschlechter und dem Recht
der Frau auf Arbeit, die allesamt weit iber al-Bustanis Forderungen von 1849 hinausgingen, in
den Vordergrund, vgl. KaLLAs: al-Haraka al-fikriya an-nisa’iya, 54—60. Bu-‘Ali Yasin dagegen dis-
kutiert as-Sidyaq im Vergleich zu spiteren Reformern, vgl. YAsiN: Hugqiiq al-mar’a, 16—20. Fiir
Tarabulusi bricht as-Sidyaqs as-Sag mit al-Bustanis Frauenbild, beschreibt das Patriarchat u.a. als
Unterdriickung weiblicher Instinkte und untersucht die Auswirkungen sozialer Ungleichheit auf
das Geschlecht, vgl. TRABoULSI: ,,An Intelligent Man’s Guide®, 15.

77 Vgl. TARABULUSI/AL-‘AzMA: ,Muqgaddima®, 9.

78 A3-SIDYAQ: ,Fi al-farq” (2001), 147-148.
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Die Sidyaq-Forschung hat sich vor allem aus sozial- und ideengeschichtlicher Per-
spektive mit seinem Beitrag zur Frauendebatte beschaftigt, seine Haltung dabei aber
oft homogenisiert und dekontextualisiert. Die dazu bislang umfangreichste Studie”
von Muhammad Hadi al-Matw1 versucht ein systematisches und kohérentes Bild
as-Sidyags zu rekonstruieren, das gelegentlich zwar auf Widerspriiche und Grenzen
seiner Position hinweist,?® aber keinen Unterschied zwischen dem literarischen as-
Saq der mittleren europdischen Phase und den journalistischen Essays der spaten
osmanischen Phase macht und damit die unterschwellige Diskrepanz zwischen dem
radikal-experimentellen as-Saq und den intellektuell-rhetorischen Gawa’ib-Essays
vernachléssigt. Diese Diskrepanz erkennt ‘Imad as-Sulh, zementiert sie aber als
binédre Dichotomie. Wéhrend as-Saq sich mit den naturgegebenen Veranlagungen
(gara’iz) der Frau beschaftige, wie Untreue und Hinterlist, so setzten sich die Essays,
laut as-Sulh, mit den gesellschaftlichen Umstanden der Frau auseinander, darunter
Erziehung und Emanzipation.®* Diese Trennung basiert auf einer forcierten (auto-)
biographischen Lesart, nach der a3-Sidyaq durch den (mutmaf3lichen) Ehebruch sei-
ner Frau in as-Saq starke Angst vor weiblicher Untreue zeige und als Reaktion darauf
einen Libertinismus (ibahiya) entwickelt habe.** Dabei entgehen as-Sulh jedoch die
komplexen literarisch-sprachlichen Umwertungen von weiblicher Ubertreibung und
mannlicher Angst vor dem Ehebruch, die ich als Figuration von Kritik sichtbar und
lesbar machen méchte.

Fawwaz at-Tarabulsi und ‘Aziz al-‘Azma bringen in ihrer Einleitung, wie bereits
erwahnt, die Entbl6fung der Sprache in einen Zusammenhang mit der Kritik an
Geschlecht und Lust, indem sie Roland Barthes lesen,®® eine Spur, die ich in meinem
Kapitel {iber die Lust weiterverfolge. Radwa ‘Asiir macht neben dem impliziten Leser
auch eine implizite Leserin im Text aus®* und bringt die Sprachkritik erstmals mit
dem French Feminism der 1970er Jahre in Verbindung,* eine Denkrichtung, die ich
im Dialog mit Héléne Cixous weiter ausfithren werde. Wen-chin Ouyang liest die
melodramatische Ost-West-Begegnung iiber die Trope der Frau: ,her body is the site

79 Fir hier nicht besprochene Studien, die sich in Teilen mit seiner Haltung zur Frauenfrage auseinan-
dersetzen, vgl. ‘ABBUD: Saqr Lubnan, 171-172; HALLAQ: ,Un roman®, 254-256; HaAsAN: ,a$-Sidyaq®,
158-165; HORT: al-Mar’a ‘inda Ahmad Faris as-Sidyaq, 15-99; KANNAB: La pensée révolutionnaire,
307-319; NASSAR: Qira‘a fi safa’ih al-muqawama, 274-282; SARUFIM: ,al-Mar’a ‘inda maqamat
Ahmad Faris as-Sidyaq“; TLILL: Les rapports culturelles et idéologiques, 318-324.

80 Zu Grenzen vgl. AL-MATWT: a$-Sidyag, 678-679; zu Widerspriichen vgl. AL-MATWT: as-Sidyag, 697.

81 Vgl. as-Surm: as-Sidyaq, 200, auch 199-207. Dabei iibersieht er aber die Uberschneidungen von
as-Sidyaqs Positionen in as-Saq und al-Gawa’ib, etwa zur Frauenbildung und Hinterlist, vgl. dazu
Kap. 4.2—4.4. Meiner Ansicht nach besteht sehr wohl eine kreative Spannung, aber keine binire
Dichotomie zwischen den vertretenen Positionen in as-Sag und al-Gawa’ib, die sich z.T. aus ihren
unterschiedlichen Medien und Diskursen erklaren lassen.

82 Vgl. As-SuLH: as-Sidyaq, 202—203. Fiir eine implizite Kritik an as-Sulhs Lesart des Ehebruchs vgl.
TARABULUSI/AL-‘AZMA: ,Muqaddima®, 35.

83 Vgl. TARABULUSI/AL-‘AZMA: ,Muqaddima®, 32—35.

84 Vgl. ‘A30R: al-Hadata al-mumkina, 55.

85 Vgl. ‘A3OR: al-Hadata al-mumkina, 56.
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on which all values are grappled with, negotiated and come to term with.“*® Sprache,
Geschlecht und Denken seien hier untrennbar miteinander verbunden.®” Meine
Studie folgt den Ansétzen von Tarabulusi/al-‘Azma, ‘Asir und Ouyang, setzt mit
dem Fokus auf die Entblo8ung der Worter aber eigene Akzente.

In der Geschlechterforschung untersucht die Frauenbildforschung stereotypische
Bilder der Frau, die ein médnnlich gepragtes mythisches Bild der Frau entwerfen, das
die realen Frauen der historischen Wirklichkeit iberschreibt.*® Zwar sind in as-Saq
viele der verhandelten weiblichen Eigenschaften nicht, wie as-Sulh es suggeriert,
individuelle Zuschreibungen, sondern kollektive Stereotype, aber der Text wertet
sie um.* Dies geschieht nicht etwa durch das Verfahren eines ,schielenden Blicks®,
mit dem Sigrid Weigel die Kontrastierung von mythischem Topos mit sozialer Rea-
litat beschreibt,’® sondern vielmehr durch die Entbl6fung der Worter. Damit leistet
der Text, wie ‘Asir es bereits andeutet, eine protofeministische Lesart der minnlich
dominierten arabischen Sprache und Kultur, die die grundlegende Frage nach den
Méglichkeiten weiblichen Schreibens (écriture) und weiblicher Schrift (écriture) stellt.
Hier deutet sich eine unzeitgeméfie Ndhe zum dekonstruktiven Feminismus der
1970er und 1980er Jahre um Julia Kristeva, Héléne Cixous und Luce Irigaray an, der,
anders als die Frauenbildforschung, nicht den Topos, sondern die Differenz in den
Mittelpunkt der Analyse stellt.”* Bedeutungsprozesse werden hier, im Umfeld der
Theorien von Jacques Lacan und Jacques Derrida,’* als Formen sprachlicher Diffe-
renz und Bedeutungsverschiebung gedacht. Mit dem Begriff der écriture féminine
suchen die Theoretikerinnen nach Méglichkeiten einer anderen, einer weiblichen
Sprache, die sich gegen die Rationalitdt wendet und den weiblichen Korper in die
Sprache einschreibt, wie es Tarabulusi und al-‘Azma durch ihren Begriff der ent-
bléB3ten Sprache erstmals in Bezug auf as-Sidyaqs as-Saq andenken. Von dieser un-
zeitgemiaflen Néhe inspiriert, zugleich um ihre Andersartigkeit wissend, verzichtet
meine Studie auf eine konsequente feministisch-poststrukturalistische Analyse, die
as-Saq mit psychoanalytisch-philosophischen Vorannahmen iiberfrachten und seine
historisch-diskursive Funktion verschleiern wiirde.®® Stattdessen fuhrt meine Lesart,
so der Fluchtpunkt dieses Kapitels, zu einem Dialog zwischen den Entbl6ffungen
der Worter von al-Fariyaqiya und der écriture féminine von Héléne Cixous.

86 OUYANG: ,Dramas of Encounter®, 293.

87 Vgl. OUYANG: ,Dramas of Encounter®, 298.

88 Zur Frauenbildforschung vgl. SCHOGLER: Einfiihrung in die Gender Studies, 63—75; vgl. auch Bo-
VENSCHEN: Die imaginierte Weiblichkeit, 9—62. Fiir eine einschlagige Studie zum Frauenbild in der
hebréischen Literatur vgl. ROsEN: Unveiling Eve, v.a. 1-29.

89 Zu Stereotypen als methodisches Problem vgl. BOVENSCHEN: Die imaginierte Weiblichkeit, 65-79.

90 Vgl. WEIGEL: ,Der schielende Blick®.

91 Fur den French Feminism vgl. SCHOGLER: Einfiihrung in die Gender Studies, 77-89.

92 Fur eine genauere Darstellung vgl. Kapitel 4.4.

93 Fur eine im Sinne von Lacan psychoanalytisch inspirierte Studie iiber as-Saq vgl. Bou ALr: ,Bare
Language®, 113-123.
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4.2 Erzahler: Die Umwertung der Worter

Die Frau einschreiben und fiir die Frau schreiben
Am Anfang steht ein Paradox: Der Erzéhler-Autor wendet sich in as-Saq an die
arabischen Frauen — und bedauert zugleich, dass er sie nicht erreichen kann, weil
sie sein Buch ja nicht lesen konnen.’* Die paradoxe An- und Abwesenheit der Frau
als Adressatin fithrt mitten hinein in die doppelte Sprechhaltung des Erzéhlers. Er
richtet sich gegen Mianner, die die Frauen aus den Texten herausschreiben, und an
die Frauen, um sie in den Text hineinzuschreiben.

Der Erzéhler wendet sich in einer metapoetischen Reflexion des ersten Buches
gegen die ‘atawil (sg. ‘itwal). Darunter versteht er, in Anlehnung an al-Qamiis, Man-
ner, die ,nichts Gutes an Frauen finden®“.”” Diese ‘atawil sprachen unter anderem im
arabischen gazal (Liebesdichtung) die weibliche Geliebte
mit dem maskulinen Genus (tadkir) an, wie es in einigen ‘itwal, pl. ‘atawil
arabischen Gedichten der Fall ist, was im 19. Jahrhundert Ménner, die nichts Gutes an
von arabischer und westlicher Seite zunehmend problema- Frauen finden
tisiert wurde.”® Die Griinde und Bedeutung dieser poeto-
logischen Konvention sind in der Forschung kontrovers diskutiert worden,” fiir den
Erzdhler in as-Saq folgt daraus aber ein Ausschluss oder zumindest ein Verbergen
der Frau. In seiner anschlieBenden Abhandlung tiber die Leidenschaft schreibt er
daher die unsichtbar gemachte Frau wieder ein, indem er das maskuline Genus
demonstrativ re-feminisiert (ta’nit): So gebe sich zum Beispiel ein Verliebter mit
nichts anderem zufrieden als mit einem Bild ,seines Geliebten (d.h. seiner Gelieb-
ten)“.”® Diese Wiedereinschreibung der Frau, diese Refeminisierung der Worter, lasst
sich metonymisch als eine Grundstrategie des Erzahlers verstehen: Die Aufzédhlung
der Worter der Frauen macht die Bedeutung der Frauen (wieder) sichtbar.

Der Erzéhler-Autor wendet sich in seinem Einleitungskapitel direkt an die ara-
bische Frau. Mit seinem Buch werbe er um die Gunst der Frau, die Vorzug (fadl)
vor allen anderen Geschopfen habe, da sie unter anderem eine ,Zierde des Daseins

94 Vgl. as-Saq 1.1.8: 48-50.

95 «;Lillows yo ¥ o»; as-54q 1.10.7: 154. In al-Qamiis lautet die Definition: «.lill (L& sae ul oo» (,derje-
nige, der keinen Nutzen an Frauen findet®), al-Qamus, 1029 (‘TL).

96 Die tadkir-Gedichte unterteilt Thomas Bauer in echte tadkir-Gedichte, die ohne grammatisch-poe-
tologische Notwendigkeit das ménnliche Genus verwenden, und pseudo-tadkir-Gedichte, die aus
grammatischen oder poetologischen Notwendigkeiten (z.B. Metrik) das mannliche Genus benutzen.
Die tadkir-Gedichte sind jedoch, wie Bauer zeigt, von den weitaus hiufiger auftretenden genuin
homoerotischen Gedichten abzugrenzen, bei denen das Objekt der Liebe ein Mann ist, vgl. BAUER:
Liebe und Liebesdichtung, 150-162. Zur Ablehnung dieser Dichtung im 19. Jahrhundert vgl. MAssAD:
Desiring Arabs, 29—37; zur problematisierenden modernen Rezeption der homoerotischen Gedichte
von Abt Nuwas (gest. ca. 813) vgl. MAssAD: Desiring Arabs, 99—159.

97 Dabei geht es um die Frage, inwieweit diese Gedichte tatsdchlich oder nur scheinbar einen Mann
als Objekt der Liebe beschreiben, fir diese Debatte vgl. BAUER: Liebe und Liebesdichtung, 151-152,
v.a. Fuinote 156.

98 «(adyims (s1) Bsiasn; as-SAq 1.10.9: 156.
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[...] und eine Augenweide® sei.”” Obwohl die arabische Frau zu seinem Bedauern
das Buch nicht selbst lesen konne, hoffe er dennoch, seine Botschaft erreiche sie
als Gerucht, damit sie ihren Nachbarinnen davon erzihle und sich die Nachricht
in weniger als einer Woche unter allen Frauen verbreite. Seine Rede an die Frauen
bedient sich, wie man sieht, ménnlicher Stereotype imaginierter Weiblichkeit,'* um
die Vortrefflichkeit der Frauen zu beschreiben, die eigentlich unbeschreiblich sei:

O el s 3y U 2l e IS 4 3l ol ot e ST ) ) 31 lids

So sollen sie [d. h. die Frauen] wissen, selbst wenn ich Euer Lob mit all meinen Fingern
schreiben und es mit all meinen Gliedmafien ausdriicken konnte, wiirde das nicht [all]
ihren Vorziigen gerecht werden.

Vordergriindig wirbt er wie ein Liebender im gazal um die Gunst der Frau, allerdings
nicht einer bestimmten Frau, sondern aller Frauen. Hintergriindig beabsichtigt er
damit, das Bild der Frauen vom Mann zu andern. Er will sie wissen lassen, dass es
durchaus einen philogynen'®® Mann gibt, der Gutes an den Frauen findet. Dieser
anti- itwal, wie man ihn nennen konnte, ergreift, gleich dem oben diskutierten Frau-
enfreund, Partei fur die Frauen.

Mit welcher Legitimation aber kann ein méannlicher Erzahler Partei fiir die Frau
ergreifen und fiir sie sprechen? Weil die Frauen sich nach Auffassung des Erzdhlers
in seiner Darstellung wiederfanden:
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Mir scheint sogar, sie [d. h. die Frauen] glaubten, ich hétte eine Zeit lang als Frau gelebt
und so ihre Geheimnisse kennengelernt, anschlieffend hatte mich Gott, der Gesegnete
und Erhabene, in einen Mann verwandelt.

Ein méannlicher Erzdhler mit weiblicher Perspektive? Dieses Argument ist mutmaf-
lich aus Ibn Hazms (gest. 1064) berithmtem Liebestraktat Tawq al-hamama fi al-ulfa
wa-l-ullaf (Das Halsband der Taube. Von der Liebe und den Liebenden) entlehnt. An
zentraler Stelle legitimiert Ibn Hazms Erzahler seine Aussagen tiber die Frau. Weil er

99 «epall 33y [] s G sy»; as-Saq 1.1.8: 48.

100 So hier etwa der positiv konnotierte Topos der Augenweide des Daseins. Doch auch negativ
konnotierte Stereotype werden an dieser Stelle wiedergegeben, wie die angebliche Neigung der
Frau zur Geschwitzigkeit, durch die sich die Nachricht von al-Faryiyaq sehr schnell verbreite. Der
Topos der weiblichen Geschwitzigkeit tauchte im 19. Jahrhunderts u. a. in dem bereits erwahnten
Artikel aus Hadiqat al-ahbar auf, in dem die Ubertragungsgeschwindigkeit von Nachrichten bei
einem Telegraphen mit der von Geriichten bei Frauen verglichen wird, vgl. Zacas/HALEVI: ,From
Difa‘ al-nisa’, 617-618; FLEISCHER: ,Ueber die Culturbestrebungen in Beirut®, 113-114.

101 as-Saq 1.1.10: 50.

102 Philogynie wird hier als Antonym zu Misogynie verwendet. In Bezug auf al-Bustani und andere
mannliche Advokaten der Frauenrechte spricht Fruma Zachs von ,pro-feminist Arab men®, ZacHs:

,Feminism for Men®, 114.

103 as-Saq 1.10.11: 158.
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im Frauengemach seines Vaters ausschlieflich unter Frauen aufgewachsen sei, kenne
er wie kein anderer Mann die weiblichen Geheimnisse.'’* Diese Legitimationsstra-
tegie méannlichen Sprechens iiber Frauen iibersteigert der Erzihler in as-Saq, indem
er behauptet, Frauen vermuteten bei ihm gar eine Geschlechtsverwandlung. Dabei
handelt es sich hier nicht, wie man aus poststrukturalistisch-feministischer Sicht
vielleicht denken kdnnte, um eine subversive Geschlechterparodie, die Geschlechts-
identitaten destabilisiert,> sondern um einen zeitweiligen Geschlechtertausch, der
Geschlechtergrenzen stabilisiert. Denn hier spricht ein Mann autoritativ und essen-
tialistisch fiir die Frauen - allerdings unter philogynen Vorzeichen, ndmlich mit
Wertschatzung und Hochachtung ihnen gegeniiber. Dafiir greift der Erzéhler miso-
gyne Topoi und Worter auf und wertet sie philogyn um, wie ich nun zeigen werde.

Weiblicher Exzess als Kritikfdhigkeit ...

Die wichtigste und langste Reflexion tiber die Frau umfasst knapp 100 Seiten mit
Aufzihlungen von mehr als 1000 Wortern, die auf sprachspielerische Art und
Weise fiir den Vorzug der Frau argumentieren.'*® Ausgehend von der Wurzel
Sa‘ara (,wissen’, ,fithlen', ,dichten‘) fihrt der Erzahler mit einer derivativen Pa-
ronomasie (ginas istiqaq)*®” folgende teils ernst gemeinten, teils spaflhaften Ar-
gumente fiir die Uberlegenheit der Frau ins Spiel: Erstens sei das Haar (5a‘r) einer

Frau ldnger als das eines Mannes, zweitens ihre Dichtung (i) eloquenter als die

eines Mannes, drittens der Geschlechtsverkehr (musa‘ara) mit ihr niitzlicher als

mit einem Mann und viertens ihre Wahrnehmung ($u‘ur)

schirfer als die eines Mannes.'*® Fallt die Beweisfithrung Sa‘ara
fir die ersten drei Thesen eher kurz aus,'® so widmet wissen; fiihlen; dichten

104 «Jl )l cdle Yy pe gl by el o las, LIt Ut d\) S adn SV L gl e ey sl ol il
Jeady el oo Zonlly el G W e Faal e 3 Uy s 5l e 503 lsls S5 K sy [] Sl 3 6,
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IBN HazMm AL-ANDALUST: Tawq al-hamama, 46-47. ,Ich habe die Frauen beobachtet und ihre
Geheimnisse in einem Ausmaf} kennengelernt, wie kaum ein anderer, weil ich an ihrem Busen
aufgewachsen und unter ihnen groff geworden bin. Ich habe nur Frauen gekannt und nie mit
Minnern zusammengesessen, bis ich an der Schwelle des Junglingsalters stand [...]. Mein Sin-
nen und Trachten ist vom ersten Augenblick, da ich zu begreifen vermochte — es war in meiner
frithesten Kindheit —, nur darauf gerichtet gewesen, mich mit ihren Angelegenheiten vertraut
zu machen, nach Nachrichten tiber sie zu forschen und in dieser Beziehung Kenntnisse zu erwer-
ben. Ich vergesse nichts von dem, was ich bei ihnen erlebe. Dies rithrt daher, daf ich von Natur
sehr eifersiichtig und in meinem tiefsten Wesen argwohnisch gegen die Frauen bin.“ IBN Hazm
AL-ANDALUSI: Das Halsband der Taube, 55.

105 Vgl. hierzu den Begriff und die Interpretation der Geschlechterparodie bei BUTLER: Das Unbehagen
der Geschlechter, 198—208.

106 Vgl. as-Saq 2.14.1-2.16.72: 186-369; fiir eine Diskussion dieser Passage vgl. auch Kap. 5.4.

107 Vgl. dazu Pierre Cachias Klassifizierung nach an-Nabulusis badi~Lehrbuch in CacHiA: The Arch
Rhetorician, 30 (§ 47).

108 Vgl. as-Saq 2.16.6-66: 296—364.

109 Das Argument bzgl. der Lange des Haares bediirfe, so der Erzihler, keines Belegs. Es ist ein
humorvoller Einstieg in eine durchaus ernste Diskussion. Die weibliche Dichtung sei eloquenter,
weil sie sich nur mit dem Mann beschiftige und daher beide Geschlechter erfreue, wiahrend sich
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sich der Erzédhler ausfithrlich der Beweisfithrung fiir einen feinen weiblichen
Wahrnehmungssinn.

Jedes Mal, wenn eine Ehefrau an einem Juweliergeschéft voriibergehe, so der
Erzéhler, zdhle sie ihrem Ehemann sofort (‘ala al-fawr) auf, welche Juwelenringe ihr
an welchem Finger gut stiinden — damit er sie ihr kaufe. Der weibliche Wahrneh-
mungssinn fiir materialistische Begehrlichkeiten sei so stark ausgepragt, dass eine
Frau die gesamte ménnliche Bevolkerung einer Stadt danach klassifiziere,'*® wer
welche Schmuck- und Gebrauchsgegenstiande fiir sie herstellen konne, allen voran
Edelsteine, Schmuck, Parfiim, Haushaltsgegenstande und Kleidung. Fiir jede dieser
fiinf Rubriken listet der Erzahler bekannte und unbekanntere Worter auf, insgesamt
fast 600 Worter. In der Rubrik der Edelsteine findet sich etwa:
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[...]

yaquat bekannt [Rubin] *

dahnag  ein Edelstein wie der Smaragd *

zibrig ein Edelstein oder Schmuck mit Verzierung *

[.]

Diese tiberlange Liste liefle sich zunichst als lexikographische Satire auf die tiber-
hohte materialistische Begehrlichkeit der Frau verstehen, wie sie al-Fariyaqiya ge-
legentlich verkorpert.*** Im zivilisatorischen Frauendiskurs der Nahda wird dieser

die ménnliche Dichtung, z.B. das liigenhafte Lobgedicht (madih), auch mit Mannern beschaftige.
Dies ist ein Seitenhieb auf die Lobdichtung, vgl. as-Saq 2.16.6: 298. Der Geschlechtsverkehr zwi-
schen Mann und Frau sei deshalb niitzlicher als der zwischen zwei Mannern, weil die Frau mit
ihrer hirr (Vagina‘) dem Mann harr (Warme®) spende, wie er mit einer konsonantischen Parono-
masie (ginas muharraf) argumentiert. Dieses Argument richtet sich gegen den homoerotischen
Geschlechtsverkehr, vgl. as-Saq 2.16.66: 362—364; CAcHIA: The Arch Rhetorician, 25-26 (§ 35).

110 Dabhinter steht der Gedanke, die Frau klassifiziere die Ménner nach den Fahigkeiten, die fiir
sie als Frau relevant sind, darunter etwa die Fihigkeit zur Verarbeitung von Edelsteinen oder
Herstellung von Haushaltsgegenstidnden. Die Frau unterscheidet den Mann aber auch nach den
Liebesfahigkeiten, wie der Erzahler direkt im Anschluss an die oben diskutierte Passage darstellt,
vgl. as-Saq 2.16.64: 362.

111 as-Saq 2.16.8: 300.

112 Als al-Fariyaq auf Malta als Lehrer fur die Behandlung des Mundgeruchs (bahr), einer synasthe-
tischen Metapher fiir das schlechte Arabisch der Malteser, ein zusitzliches Gehalt erhélt, meint
al-Fariyaqiya auf den Edelsteinen in der Auslage eines Juweliers gelesen zu haben: GEHAL T
DES MUNDGERUCHS (ksbalbhr). Damit gibt sie ihm zu verstehen, dass er ihr von
seinem zusatzlichen Gehalt Edelsteine kaufen solle, worauf sich eine Diskussion iiber den Sinn
und Nutzen von Geschenken des Ehemanns an die Ehefrau entspinnt, wie a3-Sidyaq sie spater
auch in seinen Essays wieder aufnimmt, vgl. as-Saq 3.11.3: 202; A3-SIDYAQ: ,Mahasin az-zawga an-
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exzessive weibliche Materialismus einer fortschrittlichen Orientierung an inneren
Werten wie Bildung und Sittlichkeit gegentiibergestellt.**®> Diese Ablehnung von
weiblichem Exzess (Satat) findet man auch in a§-Sidyags Essays, wo er sie, ganz dem
zeitgendssischen Denken folgend, als Resultat mangelnder Bildung begreift.*** Im
Kontrast zu den Essays sprengt as-Saq aber in vieler Hinsicht'** das zivilisatorische
Disziplinierungskorsett des 19. Jahrhunderts und der Nahda'*® und verfasst eine
partielle Apologie des weiblichen und mannlichen Exzesses.*"’

Im Fall der oben beschriebenen Eheszene vor dem Juweliergeschaft wird der
weibliche Exzess durch einen enumerativen Exzess dargestellt, der zugleich einen
lexikographischen und kognitiven Exzess vollzieht. Wahrend die Frau an all diese
unzéhligen Worter beziehungsweise Frauendinge auf einmal denken kann, denkt
der Mann die ganze Zeit nur stumpf an eine einzige Sache, wie der Erzéhler sagt,
etwa an den Kauf eines Esels. Diese ,eselhafte’ Einfaltigkeit des Mannes"** steht der
lexikographisch-kognitiven Vielfaltigkeit der Frau gegeniiber. Die langen Listen
zielen in dieser Logik nicht auf einen libersteigerten Materialismus, sondern auf

nafsiya“ (2001), 284. Das materielle Geschenk des Ehemanns an die Ehefrau als Zeichen affektiver
Zuneigung ist von der oben diskutierten materialistischen Begehrlichkeit zu trennen und besitzt
fiir a3-Sidyaq einen sittlich-geistigen Wert.

113 Im ersten selbsterzieherischen Frauenbrief al-Mugqtatafs wendet sich 1881 eine anonyme Verfasse-
rin an ,Die Téchter Syriens® und mahnt: ,Wir geben uns mit Nichtigkeiten wie zum Beispiel mit
Kleidung und Kosmetik ab, anstatt nach den wahren Perlen der Zivilisation, ndmlich nach Wissen
und Bildung, zu greifen, um uns damit zu schmiicken. ANONYMA: ,Banat Sariya®, in: al-Mugtataf
6.4 (1881), 239—241, zit. nach GLAG: Der Mugqtataf. Streitgesprdchsprotokolle, 510, tibers. v. Dagmar
Gla8.

114 So verurteilt a§-Sidyaq z.B. die materialistische Neigung tiirkischer Frauen, bei der ein Mann
seiner Verlobten nur durch das Geschenk eines Diamantenrings gefallen konne, vgl. A$-SipyAg:

LF1 az-zawag”, 282. Fiir a3-Sidyaq liegt die Verantwortung des weiblichen Materialismus nicht
allein bei der Frau, sondern auch beim Mann, der nur auf ihre duflere und nicht auf ihre innere
Schénheit Wert lege, vgl. A3-SIDYAQ: ,Mahasin az-zawga an-nafsiya“ (2001), 284-286. Fiir eine
Riickfithrung des weiblichen Exzesses auf mangelnde Bildung vgl. A3-SipvAq: ,Fi ba‘d al-ahwal®
(2001), 272.

115 So problematisiert as-Saq den religiosen Exzess sowohl bei Ménnern als auch bei Frauen. Zur
Ablehnung des méannlichen religiosen Exzesses vgl. u.a. as-Saq 1.19.11-23: 296—310; zur Problema-
tisierung des weiblichen religiosen Exzesses vgl. as-Saq 1.10.10: 158.

116 Die Akteure der Nahda wussten diese angeblich weibliche Neigung zur Ubertreibung mitunter
wieder fiir ihr Zivilisationsprojekt zu nutzen. In einer Rede vor einer Beiruter Madchenschule
sieht Ya‘qub Sarraf (1852-1927), einer der beiden Herausgeber von al-Mugtataf, die Frauen gerade
durch ihre von Natur aus gesteigerte Frommigkeit (tagwa) und ihr starkeres Mitgefiithl (hunaw)
befahigt, die Méngel weiblicher Zivilisation auszubessern, indem sie sich in der Erziehung und
Pflege betatigten, vgl. SARRUF: ,an-Nazar {1 hadirina“ 474.

117 Zur Apologie des ménnlichen Exzesses vgl. Kap. 5.4.

118 Zum Esel als Metapher der Einfalt vgl. as-Saq o.2.10: 12. Folgerichtig wird die Stupiditit des Esels
in den der oben diskutierten Passage folgenden Kapiteln leitmotivisch weitergesponnen, etwa
in dem direkt anschlieenden Kapitel ,Fi rita’ himar® (Trauergedicht fiir einen Esel), in welchem
al-Fariyaq erst einen Ausrufer fiir seinen verlorenen Esel engagiert und dann ein Klagegedicht auf
ihn verfasst, vgl. as-Saq 2.17.1-3: 370-374. Es handelt sich hier um eine der vielen Gedichtparodien
in as-Saq.
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eine iberfeine Wahrnehmungsfahigkeit der Frau. Die Frau ist zu einer Perzeptions-
vielfalt und Gedankenschéarfe fahig, die den Mann oft tiberfordern und die dadurch
die Frau zu einer unverzichtbaren kritischen Instanz machen: Die Frau erfasst Dinge,
die der Mann nicht erfassen kann.

Ein Beispiel dafiir stellt das allegorische Schlusskapitel des ersten Buches dar,
das den Unterschied zwischen Marktanhéngern (d.h. Katholiken) und Sattelta-
schenanhangern (d. h. Protestanten) behandelt. Die Marktleute (d.h. der Klerus)
besitzen demnach ein Monopol auf ihre Waren (d.h. die Glaubensinhalte) und
drohen allen, die nicht bei ihnen kaufen, mit Rache (d. h. mit Verfolgung). Zugleich
aber tauschen sie arglistig die Kaufer (d. h. Glaubigen) tiber den schlechten Zustand
ihrer Waren, indem sie diese in diisteren, lichtfernen Gewolben (d. h. Kirchen und
Klostern) anbieten. Eines Tages nun kauft ein junger Mann seiner Verlobten ein
Taschentuch. Bevor diese sich bei ihm dafiir bedankt, beginnt sie die Stoffqualitét
des Taschentuchs zu priifen, ,denn wie jede Frau war sie sorgfaltig, grindlich und
penibel darauf bedacht, das Verborgene zu enthiillen®.*** Mit ihrer undankbar an-
mutenden Griindlichkeit und ihrer scheinbar tibersteigerten Wahrnehmungsgabe
entdeckt sie darin ein grofles Loch und erklart ihrem Verlobten unumwunden,
der Marktverkéufer (d.h. der Klerus) habe ihn betrogen. Daraufhin tiberpriifen
auch alle anderen Ménner ihre gekauften Waren, die ebenfalls Mangel aufweisen,
so dass sie sich bei dem Marktverkdufer beschweren. Dieser weist die Anschul-
digungen zuriick und erklért stattdessen, die Sinne betrégen den Menschen (d. h.
den Laien) und nur der Marktaufseher (d.h. der Papst) konne zwischen falsch
und richtig unterscheiden. Auf den unnachgiebigen Druck ihrer Frauen hin geben
sich die Méanner nicht mit dieser Erklarung zufrieden, sondern protestieren so
lange, bis sie sich schliefSlich von den Marktleuten (d.h. Katholizismus) trennen
(d.h. Schisma): ,Dank sei Gott und der Besitzerin des Taschentuchs, die uns den
rechten Weg dorthin wies.”**® So entpuppt sich der scheinbar tibersteigerte weib-
liche Materialismus der beschenkten Verlobten als scharfsinnige weibliche Wahr-
nehmungsfahigkeit, ndmlich als Fahigkeit zur Entbl68ung von Lug und Trug des
Klerus. Aus der misogyn gedachten Ziigellosigkeit der Frau wird eine philogyn
gewendete Kritikfahigkeit der Frau, die am Ende der Allegorie zu nichts Geringe-
rem als einer weiblich inspirierten Reformation fithrt.

... und weibliche Hinterlist als Wortkunst

Diese Allegorie wertet noch ein weiteres Stereotyp um, und zwar die von vielen
Maénnern gefiirchtete weibliche Verschlagenheit.*?! Die klassische arabische Kultur
und Literatur zeigt ein grofies Interesse an Hinterlist, wovon viele Textgattungen

119« pl pla g 1S el GlaSin, o3 lanaly Ol il Sla»; as-Saq 1.20.3: 314.

120 «his Jilsua g Jood) i Ly | i a?—qu 1.20.7: 318. Mit dem Wortfeld des Handels greift die Allegorie
ein geldufiges Bild fiir die religiose Auseinandersetzung auf, das hier Anklénge an den aufkléreri-
schen Topos des Priestertrugs zeigt.

121 Darunter fallen u.a. die Begriffe hila (,List’, ,Trick’), daha’(,Schlauheit’, ,Listigkeit‘), makida (,Verschla-
genheit’, ,List) und mihal (,Schlauheit’, Tiicke®), die je nach Kontext unterschiedlich konnotiert sind.
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zeugen,'” wie etwa die pikareske Makame.'”> Anekdoten tiber die weibliche Hin-
terlist finden sich vor allem in den Frauenkapiteln von Adab-Kompilationen.*** In
diesen meist sehr kurzen Anekdoten stellt ein Mann einer Frau eine Frage, die diese
derart eloquent, schlagfertig und oft auch sexuell anziiglich zu beantworten weif3,
dass es dem Mann oft wortwortlich die Sprache verschldgt und er ihr damit oft auch
korperlich-sexuell erlegen ist.’* In den unterschiedlichen Kompilationen dienen
diese Anekdoten mal dem Lob der weiblichen Eloquenz oder Attraktivitit, mal dem
Tadel der weiblichen Durchtriebenheit und Triebhaftigkeit.'*® In den Frauendebat-
ten der Nahda spielt das Stereotyp der weiblichen Verschlagenheit nach wie vor
eine grole Rolle. Immer wieder taucht die angebliche weibliche Verschlagenheit als
zentrales Argument fiir die Gefédhrlichkeit der Bildung und Sexualitdt von Frauen
auf.’”” In seinen Essays fiir al-Gawa’ib sieht as-Sidyaq die weibliche Verschlagen-
heit als eine Folge der Unbildung und des Mifliggangs. Eine gebildete und zugleich
beschéftigte Frau habe, so lautet das zweifache Argument fiir die Zivilisierung der
Frau, weder Interesse an noch Kraft fiir Verschlagenheit.**

Auch as-Saq bietet der weiblichen Hinterlist eine grof3e Bithne, allerdings mit
dem Ziel, sie als weibliche Handlungsfahigkeit um- und aufzuwerten. Um die
Frauen nicht zu verdrgern, verspricht der Erzéhler-Autor zunachst, werde er nichts

122 Es existieren zahlreiche arabische Werke tiber militarische, handwerkliche, literarische und v.a.
juristische Listen und Tricks, vgl. dazu ScHACHT: ,hiyal®

123 In der pikaresken Makame erreicht der Protagonist durch seine eloquente Hinterlist seine Ziele,
vgl. v.a. den Typus der Bettler-Makame in HAMEEN-ANTTILA: Magama, 56—58.

124 Die Adab-Kompilationen sind nach thematischen Kapiteln geordnet, zu denen oft ein Frauenka-
pitel z&hlt. Dieses Frauenkapitel beinhaltet neben den Anekdoten und Mitteilungen iiber Frauen
aber auch solche tiber mannliche Korpergebrechen, so dass Weiblichkeit, wie Fedwa Malti-Douglas
analysiert, als Klammer fiir problematische Korperlichkeit fungiert. In der soziohierarchischen
Gesamtanordnung rangiert das Frauenkapitel — und damit die soziale Kategorie Frau — meist
zwischen den marginalisierten Ménnern (z.B. Verriickte) und den Tieren, vgl. MALTI-DOUGLAS:
Woman’s Body, Woman’s Word, 29—32.

125 Folgende Anekdote ist von al-Gahiz (gest. ca. 868) iiberliefert: Ein Mann wollte sich {iber eine
grofBe Frau lustig machen und fordert sie auf, doch ,herunterzukommen’, um mit ihm zu essen.
Sie aber erwidert, er solle doch ,heraufkommen’, um die Welt zu sehen, vgl. MALTI-DOUGLAS:
Woman’s Body, Woman’s Word, 35. Explizit sexuell ist etwa folgende, ebenfalls von al-Gahiz iiber-
lieferte Anekdote von einem Sklavenmarkt, bei der Sklavinnen die Manner durch List zum Kauf
bewegen. Er habe ein Sklavenmidchen gefragt, ob sie gut auf der ud (,Laute’) spielen konne.
Sie verneinte, fiigte aber hinzu, sie kénne gut auf einem ‘ud (,Rohr, hier in der Bedeutung von
,Phallus®) sitzen, vgl. MaLTI-DouGLAS: Woman'’s Body, Woman’s Word, 34.

126 Vgl. MarTI-DoucGLas: Woman’s Body, Woman’s Word, 29-53 (Lob der Frauen), 54—-66 (Tadel der
Frauen).

127 Als Sibli Sumayyil 1887 seinen Krieg mit den Frauen in al-Mugtataf eroffnete, attestierte er den
Frauen aus sozial-darwinistischer Sicht die natiirlich-biologische Neigung zur Verschlagenheit.
Wie bei allen hoher entwickelten Tieren sei auch bei den Menschen das Weibchen kérperlich
und intellektuell schwicher als das Mannchen und kdnne sich so nur mit Hilfe der Verschlagen-
heit wehren, vgl. SumayyiL: ,al-Mar’a [1], 259; GLAB: Der Mugtataf. Streitgesprdchsprotokolle,
533-536. Diese Behauptung rief heftige Kritik seitens der Leserinnen hervor, vgl. HAGGAR: ,Hadrat
munsi’ay al-Mugqtataf al-fadilayn®, 687; GLag: Der Mugqtataf. Streitgesprdchsprotokolle, 536-543.

128 Vgl. A3-S1pvAQ: ,Fi ba‘d al-ahwal“ (2001), 274-275.
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iber ,ihre Intrigen, Listen und Tiicken“** berichten — ein Versprechen, das er stan-
dig bricht, so auch in der oben diskutierten Allegorie iiber Katholiken und Protes-
tanten. Mitten in der Auseinandersetzung zwischen den Mannern und dem Markt-
verkaufer (bzw. dem Klerus) kommt ein Mann hinzu, dessen Schicksal das Schisma
besiegelt. Fiir seine kranke Frau hatte er am Vortag Fleisch gekauft, das sich jedoch
als weichgeklopftes Brot erwies.**° Seine Ehefrau verflucht daraufthin ihn und alle
Mainner und schwort, die Ehefrauen anzustiften, sich ihren
) L Eheménnern gegeniiber wie dugu‘, mufassilat und manasis

eine Frau, die ihrem Mann, . . > . L R
wenn sie Sex haben soll, sagt: zu verhalten. In einer Marginalie werden diese garib-Wor-
,Ich habe meine Tage®, um ihn ter erklart. Demnach bedeute dagu‘ (Pl. dugu‘) ,eine Frau,
abzuweisen. die ihrem Mann Widerspruch leistet****, mufassila (pl. mu-
fassilat) ,eine Frau, die ihrem Mann, wenn sie Sex haben
soll, sagt: ,Ich habe meine Tage’, um ihn abzuweisen®,*** und minsas (pl. manasis)
eine Frau, die ,ihren Mann von ihrem Bett fernhalt®'** Wahrend dagu‘ nach al-
Qamaus aber auch noch ,jemand mit schwacher Meinung”“*** bedeutet, zeugt die
Verwendung des Wortes hier gerade von einer starken, das heifit eigenstdndigen
Meinung. Mit der Androhung eines sexuellen Boykotts, der an die List der frie-
densfordernden Frauen in Aristophanes’ (gest. 380 v. Chr.) Stiick Lysistrata (ca. 411
v.Chr.) erinnert,'® erzwingen die Frauen in a$-Sidyaqs Anekdote erfolgreich den
Widerstand ihrer Ménner gegen die als Unterdriicker und Betriiger wahrgenom-
menen Marktverkdufer. Die Androhung sexueller Abstinenz bewegt die Manner

zum Handeln.

Wie so oft bei der ,anekdotischen Frau’, so Fedwa Malti-Douglas’ treffender Be-
griff,** vollzieht sich der weibliche Trick iiber den Korper der Frau. In der misogynen

mufassila, pl. mufassilat

129 «fdlnsy iy (20 Ko»; as-Saq 1.1.8: 48.

130 Auch der Klerus verwendet also eine List. Wahrend der klerikale Priestertrug aber ganzlich negativ
dargestellt wird, zeigt sich gerade im Kontrast, wie positiv die Frauenlist dargestellt wird.

131 «l& ) W 5 0»; as-Saq 1.20.5: 316; diese Definition ist wortlich aus al-Qamiis ibernommen, vgl.
al-Qamiis, 741 (DG).

132 «worjd il bl B Libss i)\ 131 21 s)Li»; as-Sdq 1.20.5: 316; diese Definition ist wortlich aus al-Qamiis
ibernommen, vgl. al-Qamis, 142 (FSL).

133 «lslp 3 &y L;.Z»; ({s—qu 1.20.5: 316; diese Definition ist wortlich aus al-Qamis ibernommen, vgl.
al-Qamais, 632 (NSS).

134« ) candll; al-Qamiis, 741 (DGY).

135 In diesem Stiick verweigern die Frauen ihren Eheménnern den Geschlechtsverkehr, um die Ménner
zur Beendigung des Krieges zu zwingen, womit sie letztendlich auch Erfolg haben.

136 ,The Anecdotal Woman® lautet der Titel des Kapitels in Woman’s Body, Woman’s Word, in dem
sich Malti-Douglas mit stereotypen Frauenbildern in anekdotischen Einheiten der Adab-Literatur
auseinandersetzt. Wahrend der Mann in der anekdotischen Adab-Literatur niemals nur durch sein
Geschlecht, sondern immer auch durch seinen sozialen Stand (z.B. Beruf) charakterisiert wird
und es daher analog zu den Frauenkapiteln keine Méannerkapitel gibt, wird die Frau durch ihr
Geschlecht charakterisiert, deren Besonderheit ihr sexualisierter Kérper ist, vgl. MALTI-DOUGLAS:
Woman’s Body, Woman’s Word, 30—32. Auch in as-Saq tritt die anekdotische Frau in den munazarat
meist am Ende der sozialen Hierarchie auf, etwa die munazara iiber die Frage, wer das gliicklichste
Leben habe, in der am Anfang ein Emir und am Ende, als einzige Frau, eine Prostituierte zu Wort
kommen, vgl. as-Saq 1.9.1-8: 134-146.
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Deutung, die sich am deutlichsten in der koranischen Gestalt Zulayhas verkorpert,**’
steht das exzessive weibliche Begehren als Ursache fiir die Verschlagenheit der Frau.
In as-Saq bescheinigt zwar auch der Erzdhler den Frauen ein grof3eres sexuelles Be-
gehren als dem Mann, er behauptet zugleich aber auch, die Frauen kénnten ihr Be-
gehren stérker als die Manner kontrollieren.**® Die Frau kénne demnach sowohl ex-
zessiver als auch kontrollierter als der Mann sein. In der oben diskutierten Allegorie
iiber die Abspaltung der Protestanten von den Katholiken funktioniert die List der
anekdotischen Frau iiber ihren Kérper. Allerdings erreicht sie ihr Ziel gerade nicht
durch einen sexuell entfesselten Korper, sondern durch einen sexuell beherrschten
Kérper. Weil sie ihre Begierde besser als der Mann beherrschen kann, erreicht sie
ihr Ziel. Fazit: Die Ménner begehren gegen den Klerus auf. Es sind aber die Frauen,
die den Ménnern die Augen 6ffnen und sie zur Tat drangen. Die angeblich weibliche
Neigung zum Exzess und zur Hinterlist wird als Kritikfédhigkeit und Durchsetzungs-
stairke umgewertet. ,.Es scheint mir®, sinniert der Erzéhler, ,als wiirden viele Eigen-
schaften, die beim Mann lobenswert sind, bei der Frau tadelnswert sein.“*** Dazu
zahlt er auch Verschlagenheit und Mut. Die tadelnswerten Eigenschaften der Frauen,
von der as-Sidyaq in der ,Vorbemerkung” spricht, deutet as-Saq nach und nach al-
lesamt um: Aus weiblicher Hinterlist wird weibliche Handlungsfahigkeit (agency).
Diese Umwertung hat auch einen lexikographischen und &dsthetischen Mehrwert.
Durch die Umwertung der misogynen Lexik werden die Worter der Frauen epis-
temisch relevant fiir die neue Frau und asthetisch legitim fiir den Leser. Denn jetzt
lohnt es sich selbst fiir einen reformorientierten Leser der Nahda, diese Worter zu
sammeln und zu memorieren. Die Umwertung der misogynen Wérter entblo3t die
Relevanz dieses Wortschatzes fir das Projekt einer ,neuen Frau’. Zugleich bietet
sich dadurch die Gelegenheit, ehemals misogyne garib-Worter'*® wie mufassila zu
sammeln und ihre lexikalische Fremdheit, Ausgefallenheit oder Abwegigkeit als, mit
Barthes gesprochen, lexikographische Artefakte auszustellen und zu &sthetisieren.
Denn was bliebe von den Woértern der Frauen {ibrig, wenn man auf die misogynen

137 Vgl. hierzu die Geschichte von Joseph und Zulayha, wie sie im Koran erzahlt wird (Q 12:23—43). In
Agypten begehrt Zulayha, die Frau des Herrschers Potiphar, den schénen Joseph und versucht ihn
zu verfihren, indem sie sich mit ihm in ein Zimmer einschlief3t. Als der gottesfiirchtige Joseph sich
aber von ihr abwendet und den Raum verlassen will, zerreif3t sie ihm von hinten sein Gewand. In
diesem Augenblick erscheint Zulayhas Gatte, worauf sie Joseph bezichtigt, dass er sie verfithren
wollte. Weil Josephs Hemd aber von hinten und nicht von vorne zerrissen ist, durchschaut Po-
tiphar diese weibliche List und sagt: %%ﬂa& u,f,\f & u’ﬁ,{ e fﬁi«}n Q12:28; %,,Siehe, das ist eines der
Rénkespiele von euch Frauen! Ja, eure Rankespiele sind gewaltig.“«}) Koran, 204. Zur tiberragenden
Bedeutung dieser Geschichte und dieses Verses in der misogynen anekdotischen Adab-Literatur
vgl. MarTI-DouGLas: Woman’s Body, Woman’s Word, 50-66. Am Ende eines Ehedialogs benutzt
die Protagonistin diesen Vers und deutet ihn ins Positive um, vgl. as-Saq 4.6.9: 94.

138 Vgl. as-Saq 1.10.10: 158.

139 €Ll 3 degode o550 Jl )l (3 350l Slaall oo 168 o iy 1895 as-Sagq 1.10.10: 158.

140 Vgl. dazu auch die philogyne Umdeutung und Umwertung weiblicher List und die Aufzéhlung der
Worter fiir verschlagene bzw. untreue Frauen durch die Protagonistin in as-Saq 4.2.10-12: 38—40.
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Worter verzichten miisste?'*! Was bliebe aus al-Qamis fiir as-Saq iibrig? So aber
kénnen Worter wie dugu’, mufassilat und manasis in den Erzéhltext organisch ein-
gestreut werden. Als ,Interferenz von Wortkunst und Erzahlkunst® erreichen sie, in
den Worten Wolf Schmids, eine ,Potenzierung des Sinns“:*** In der Erzahlkunst wird
das Signifikat umgewertet, ndmlich die Frauenlist, wéhrend in der Wortkunst der
Signifikant aufgewertet wird, ndmlich die Worter der Frauenlist. Die gesellschaftli-
che und kulturelle Umwertung der Worter bedingt in as-Saq eine epistemische und
asthetische Aufwertung dieser Worter.

4.3 Protagonist: Philogynie als neue Mannlichkeit?

Warum al-Fariyaq eine Frau sein mdchte

Uber den Protagonisten kursieren viele Geriichte. Gleich zu Beginn kolportiert sie
der Erzéhler-Autor, um zu zeigen, gegen welche Geriichte sich seine Erzéhlung rich-
tet. Alle Geriichte kreisen um al-Fariyaqs Menschlichkeit und Méannlichkeit. So gibt
es Leute, berichtet der Erzahler, die al-Fariyaq nicht fir einen Menschen, sondern
einen Damon (gul) halten. Andere glauben, einer wie er tauche nur einziges Mal in
den Zeitlaufen auf oder er sei nach seiner Geburt verwandelt worden (musiha) und
man kenne seine wahre Gestalt nicht. Manche denken, er wurde in die Rasse (gins)
des nasnas verwandelt, eines einbeinigen, einarmigen, eindugigen menschenéhnli-
chen Wesens, das wie ein Vogel hiipfen muss,'** wiahrend andere glauben, er gehore
zu den nasanis, den weiblichen nasnas.*** Desgleichen halten ihn manche fir halb
Mensch, halb Dschinn (hinn). Zu guter Letzt kursiere auch das Gerticht, er habe sich
in eine Frau verwandeln lassen. Denn da al-Fariyaq dachte, der Frau komme auf
Erden ein gliicklicheres Los als dem Mann zu, da es eine ,Welt der Frauen“'* sei,
habe er Gott angefleht, er moge ihn in eine Frau verwandeln. Gott habe sein Flehen
erhort und ihn verwandelt, schliefilich sei Gott ja allméchtig.**

Diese Geriichte lassen sich zunéchst als metafiktionale Auseinandersetzung mit
der Figur des Protagonisten lesen, die die reale Existenz al-Fariyaqs postuliert und
damit den biographischen Pakt schlie3t: Die ahbar des Protagonisten sollen als
faktuale und nicht als fiktionale Erzdhlung gelesen werden.'*” Die Gertichte lassen

141 Vgl. dazu “Abdallah al-Gaddamis feministische Lesart der arabischen Sprache in AL-GADDAMI:
al-Mar’a wa-Il-luga, v.a. 15-55.

142 ScuMID: Elemente der Narratologie, 151.

143 Dieses Wort bleibt in as-Saq unerklért, fur diese Erklarung vgl. al-Qamas, 577 (NSS). Fur das ge-
nauere Verstdndnis ist jedoch der in al-Qamis zitierte Hadith relevant, nach dem Gott diejenigen,
die sich gegen ihren Gesandten auflehnen, als Strafe in nasnas verwandelt, die zwar wie Menschen
aussidhen, aber wie Tiere leben missten, vgl. al-Qamais, 577 (NSS) u. Fufinote 2. Das Wort ist also
konnotiert mit einer Strafe Gottes gegen religiose Freigeister.

144 Vgl. al-Qamas, 577 (NSS).

145 «Lal\ Low; as-Saq 1.1.12: 52.

146 Vgl. as-Saq 1.1.12: 52-54.

147 Vgl. dazu Kap. 3.3.
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sich aber auch als soziokulturelle Auseinandersetzung mit al-Fariyaqs Wesen lesen:
Ist al-Fariyaq ein Mensch, ein Halbwesen, ein Geist, ein Monster oder eine Frau?
Diese fundamentalen Zweifel an al-Fariyaqs ,Méannschlichkeit’, seine Menschlichkeit
und Mannlichkeit, konnen eine grammatikalische Auffalligkeit des zweiten Teils
des Haupttitels von as-Saq erklaren. Denn dort wird nicht das personale Demonst-
rativpronomen verwendet, fi man huwa al-Fariyaq (wortlich: ,Uber denjenigen, der
al-Fariyaq ist‘), sondern das sachliche Demonstrativpronomen, ndmlich fi ma huwa
al-Fariyaq (wértlich: ,Uber dasjenige, was al-Fariyaq ist‘). Damit dreht sich die Er-
zdhlung nicht um die Person al-Fariyags, sondern um sein Wesen. Man kénnte auch
sagen, sie dreht sich um das gins des Protagonisten, ndmlich sowohl im vormoder-
nen Sinn von ,Rasse’ beziehungsweise ,Gattung’ als auch im modernen Sinn von
biologisch-sozialem ,Geschlecht’.**®

Was aber ist fiir al-Fariyaqs Zeitgenossen so verstorend und irritierend, dass sie
seine Mensch- und Ménnlichkeit problematisieren? Auch wenn sein Name mor-
phologisch ungewohnlich ist,*** so l4sst er sich unschwer aus faraqa ableiten, was
,trennen’ und ,unterscheiden’ bedeutet. Als sprechender Name - ein hiufig genutztes
Verfahren in as-Saq**® - ist er jemand, der trennen und unterscheiden kann, frei iiber-
tragen also ein Kritiker. Seine kritische Haltung in Bezug auf die patriarchalischen
Geschlechterverhéltnisse ldsst die Gesellschaft fragen: Kann ein Mann, der fir die
Frauen Partei ergreift, iberhaupt ein Mann sein? Kann er iberhaupt ein Mensch
sein? Den Gertiichten zufolge kann er weder Mensch noch Mann sein, dem Erzihler
zufolge ist er Mensch und Mann. Damit ist das Telos des Erzdhlers umrissen: Mit
der Geschichte von al-Fariyaq erzahlt er von einem fiir seine Zeitgenossen schier
unmoglichen Mensch und Mann, der den Frauen den Vorzug vor dem Mann ein-
raumt. al-Fariyaq ist die philogyne Gegenfigur zum normalen misogynen Mann, er
ist der exzentrische philogyne Mann.

Der Protagonist wird aber nicht nur von seinen Zeitgenossen in das ,andere Ge-
schlecht’ (le deuxiéme sexe) abgeschoben, um es mit Simone de Beauvoirs Worten
zu sagen,*! sondern er selbst mdchte zu diesem anderen Geschlecht gehoren — zu-
mindest wihrend seiner Adoleszenz: ,Frither habe ich mir gewiinscht, Gott hétte

148 1In al-Qamus wird gins als ,Gattung’ und ,Rasse’ etc. definiert, eine Definition, die sich so auch
noch in Kazimirskis Worterbuch von 1860 findet, vgl. Dictionnaire arabe-francais, Bd. 1, 339 (GNS).
In al-Bustanis Muhit al-muhit (1867-70) taucht es dagegen auch in Bedeutung von biologischem

,Geschlecht “auf, bezeichnenderweise in folgendem Satz: « i3 - Liasl uid s ST o Juzil Jor > (,Der
Mann ist besser als die Frau, d. h. dieses Geschlecht ist besser als jenes‘), Muhit al-muhit, Bd. 1, 301
(GNS). Fiir eine Diskussion dieses Lemmas vgl. ZacHs: ,Feminism for Men®, 116-117.

149 Meines Wissens existiert keine fa‘iyal-Form in der arabischen Sprache.

150 So bezeichnet as-Saq den Bischof als dawtar (,jemand, der ohne eigenes Kapital am Markt tatig ist
und daher betriigt, um Geld zu verdienen®), vgl. dazu as-Saq 1.18.17-24: 270-280, und Amir Haydar
(a3-Sihabi) (1763-1835) als ba‘ir bay‘ar, eine Verballhornung des Namens unter Verwendung von
ba‘ir (,;Kamel®), die man als ,Herr Kamel Kaymal® ins Deutsche iibertragen konnte, vgl. dazu as-Saq
1.5.2—-12: 94-106; DAVIES: ,Notes®, in: as-Saq 1.5.2: 333, Endnote 148.

151 Vgl. dazu de Beauvoirs bahnbrechende Darstellung der Geschlechteralteritit in Le deuxiéme sexe
aus dem Jahr 1949, BEAUVOIR: Das andere Geschlecht, 1-23.
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mich als Frau geschaffen oder zu einer Frau gemacht.*** Vor dem Hintergrund der
gesellschaftlichen Lebensumstédnde der Frauen, wie sie in den frithen Frauendebat-
ten der Nahda eindringlich thematisiert und problematisiert wurden, mag dieser
Wunsch unverstindlich oder weltfremd wirken. In der Tat ,schielt’ dieses Frauen-
bild, um es mit Sigrid Weigels Worten auszudriicken,*** gerade nicht auf die sozi-
ohistorische Realitat der Frau. Vielmehr schielt der adoleszente Protagonist auf die
poetisch-mythische Uberhéhung der Frau, wie man sie aus dem gazal kennt, das
die Geliebte als Krone und Zentrum der Schopfung preist.?** Beim Erzéhler nimmt
das sogar apotheotische Ziige an, wenn er in der Weiblichkeit den ,Hauch einer
Gottin“**>® entdeckt. Dieses poetisch-mythische Frauenbild dient als Grundlage fiir
die Behauptung, die Frau sei dem Mann iiberlegen und die Welt sei eine Welt der
Frauen. Der Protagonist ist so sehr in dieses Frauenbild vernarrt, dass er es mit der
Realitat verwechselt und selbst eine Frau sein mdchte. Das transsexuelle Begehren
des Protagonisten lasst sich als Effekt einer weltfremden Liebesdichtung verstehen.
Die transsexuellen und posthumanen'*® Befiirchtungen der Gesellschaft aber sind
ein Effekt der patriarchalisch-misogynen Gesellschaft: Wenn ein Mann sich fiir die
Frauen einsetzt, gerit seine Mannlichkeit ins Wanken. Philogynie ist in dieser Hin-
sicht immer auch eine Kritik an der Mannlichkeit.

In der frithen, mannlich dominierten Frauendebatte der syro-libanesischen Nahda
fand in Ansétzen eine mannliche Selbstkritik statt. So problematisierten al-Bustani
und Marra$ die ablehnende Haltung ,unzivilisierter Manner in Bezug auf die Frau-

152 «lpal G &) ) 3Ll il AUl ol ) 351 o8 165 as-Sagq 3.18.8: 310.
153 Vgl. WEIGEL: ,Der schielende Blick®.
154 Vgl. dazu etwa al-Fariyaqs gazal, das er in jungen Jahren auf eine junge Frau dichtete:
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Wer ihren Fuf kiisst, der ist, fiirwahr, zu gesegnet,
um danach die Hand seines Priesters oder Emirs zu kiissen.
Solche Frauen sind die Verfithrungen des ledigen Mannes, ein einzelnes Haar
von ihnen ist mehr wert als triigerische Schétze.
as-Saq 1.8.8: 132. Zum Topos des Haares als Preis der Schonheit im gazal vgl. BAUER: Liebe und
Liebesdichtung, 227-234.

155 «ia¥1 & g»; as-Saq 1.1.9: 50. Die enumerative Lobpreisung tibernimmt dariiber hinaus Attribute
erotologischer Schriften, vgl. dazu Kap. 5.4, und bemiiht auch dezidiert koranische Paradiesvor-
stellungen, die ein Paradies ohne Frauen zu einer Holle so bitter wie die Friichte des koranischen
zaqqum-Baums (Q 56:52) werden lassen, vgl. as-Saq 1.1.8—-10: 48-50. Zur Sinnlichkeit und Kor-
perlichkeit islamischer Paradiesvorstellungen vgl. AL-AzMEeH: ,Rhetoric For the Senses®; as-Saq
1.1.18-1.1.10: 48-50.

156 Wenn ein Mensch, so der Gedanke, sich fiir die Frauen einsetzt, kann er nicht mehr ein richtiger
Mensch sein, sondern nur ein scheinbarer Mensch wie ein nasnas. Dieser androzentristische Ge-
danke der Gesellschaft, der die Menschlichkeit mit dem Patriarchat verkniipft, 6ffnet al-Fariyaqs
protofeministische Kritik an dieser Stelle fiir den posthumanistischen Feminismus, der nicht
nur das Geschlecht, sondern die Menschlichkeit ganz neu tiberdenkt. Zum posthumanistischen
Feminismus vgl. BRAIDOTTI: The Posthuman, 13-54.
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enbildung; ihre Forderung ging aber nicht {iber die ménnliche Zustimmung zur
weiblichen Bildung hinaus. Anders dagegen as-Sidyaq, der in seinen Essays iiber die

neue Frau direkt den Mann als Reformobjekt fokussiert. In ,Mahasin az-zawga an-
nafsiya“ setzt er sich primar mit einem ménnlichen Selbstverstandnis auseinander,
das die Frau als Untergebene sieht, und widmet sich nur sekundar den Vorziigen der
,neuen Frau‘."”” In seinem Essay ,Fi ba‘d al-ahwal tahussu an-nisa’“ findet im Dialog

zwischen Frauenfreund und Frauenfeind ein ménnliches und nicht ein weibliches

Bildungsnarrativ statt: Nicht die Frau dndert sich in diesem Nahda-Experiment der
Frauenerziehung, sondern der frauenunterdriickende Mann, indem er die Folgen
der Frauenverachtung am eigenen Leib spiirt.**® Erst in den letzten Jahren wurde
die Mannlichkeit in der Nahda-Forschung entdeckt.®” In Bezug auf as-Saq haben
bislang nur Tarabulusi und al-‘Azma die Mannlichkeit untersucht, ohne dabei al-
lerdings zwischen Erzahler und Protagonist zu unterscheiden und die Inszenierung
des Geschlechtswechsels kritisch zu hinterfragen.**® Zu welcher neuen Mannlichkeit,
mochte ich nun fragen, fithrt die Philogynie des Protagonisten?

Gegen viktorianische und homoerotische Mdnnlichkeiten

Cambridge in den 1840er Jahren: Es ist der Beginn der Regentschaft von Queen Vic-
toria (reg. 1837-1901), die Namensgeberin einer als besonders lustfeindlich geltenden

Zeit in England, in der die Frauenrechte offentlich diskutiert, die Frauenrollen aber
meist auf die der Hausfrau und Mutter reduziert wurden.*** al-Fariyaq weilt fiir seine

Ubersetzungsarbeit in der Stadt, wihrend seine Frau auf Malta geblieben ist. Eines

Tages wird er von einem Orientalistik-Studenten in sein Landhaus eingeladen. Als

der Protagonist beildaufig erwiahnt, er sehne sich (istaga) nach seiner Frau, kommt es

zur Irritation. Gespriache werden gefiihrt, die einen tiefen Einblick in das Fremd- und

Selbstverstandnis englischer und arabischer Mannlichkeiten bieten, deren Dreh- und

Angelpunkt die Beziehung zur Frau ist. In diesem Sinne trégt das Kapitel den Titel
,F1 fadl an-nisa’ (Uber den Vorzug der Frauen).**

Der englische Gastgeber tadelt al-Fariyaq: Es sei ein Fauxpas, von der Sehnsucht
nach seiner Frau zu sprechen, man solle eher von der Sehnsucht nach seinen Kindern
sprechen. Als Replik setzt al-Fariyaq zu einer grofien Apologie der Frau an: Ohne die
Frau gibe es nichts, ja nicht einmal die Religion. Denn ohne die Prinzessin des Pha-
raos wire Moses nicht gerettet worden, ohne Maria wére Jesus nicht geboren und
ohne Queen Elizabeth L. (reg. 1558—1603) stiinde die anglikanische Kirche heute nicht
so gut da.*®® Die Frau ist in dieser Apologie das Ursprungs- und Schépfungsprinzip.

157 Vgl AS-SIDYAQ: ,Mahasin az-zawga an-nafsiya“ (2001), 285-286.

158 Vgl. A3-SipyAQ: ,Fi ba‘d al-ahwal“ (2001), 280-281.

159 Vgl. dazu Er-Ariss: Trials of Arab Modernity, 41-46; ZAcHS/HALEVI: Gendering Culture, 63-81.

160 Fiir sie driickt sich darin die Forderung nach einer Entdeckung der weiblichen Seite im Mann aus,
vgl. TARABULUSI/AL-‘AzMA: ,Mugaddima®, 32.

161 Vgl. dazu MARcuUS: ,Sexuality®.

162 Fir die hier diskutierte Episode vgl. as-Saq 4.5.1-6: 72—78.

163 Vgl. as-Saq 4.5.4: 76.
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Der englische Gastgeber, geprigt durch die viktorianischen Moralvorstellungen

und orientalistischen Fremdbilder,*¢* sieht in dieser Rede nur sexuelle Liuisternheit,

,als wire das ein Wesenszug, der allen Arabern eigen ist".**> Aus diesem kulturellen

Fremdbild macht der Protagonist ein sprachliches Selbstbild: Wer das dad (15. Buch-

stabe des arabischen Alphabets) ausspreche, der liebe auch das da’d (,Vagina®). Der

Buchstabe dad gilt unter anderem Ibn Ginni (gest. 1002) als eine der einzigartigen

Besonderheiten der arabischen Sprache, die auch lugat ad-dad (,Sprache des dad")

genannt wird.**® Durch die dhnliche Paronomasie (tagnis mudari‘)**’ wird der be-

sondere Buchstabe im &hnlichen Lautbild akustisch mit

= dem besonderen Korperteil verbunden. Zugleich wird da-

dad; Buchstabe des arabischen durch auch eine visuelle Entsprechung zwischen Zeichen

Alphabets; Form der Vagina und Bedeutung hergestellt. So wie der arabische Buchstabe

sad (), der aufgrund seiner Form visuell mit der Vagina

in Verbindung gebracht wird, kann auch der Buchstabe dad ( ) — der sich vom sad

nur durch einen Punkt unterscheidet — visuell mit der Vagina in Verbindung ge-

bracht werden, wie Humphrey Davies ausfithrt.**® Der Protagonist inszeniert hier

die arabische Sprache als eine Sprache der Liebe zur Frau, als eine mannlich-eroti-

sche Sprache'® — was in zweifacher Hinsicht mit den Vorstellungen des viktoria-

nischen Gastgebers kollidiert: Ein Mann spricht nicht iber sein Begehren nach der

Ehefrau und der Mann spricht nicht Giber sein Begehren nach der Ehefrau. Weder

das Empfinden der Lust noch das Sprechen tiber die Lust gehdren zur viktoriani-

schen Méannlichkeit, wihrend in der Mannlichkeit, wie sie al-Fariyaq vertritt, beides
zusammengehort.

Die Antwort des Gastgebers darauf bedient ein weiteres orientalistisches Klischee,
namlich die Homoerotisierung des Orients, wenn er sagt: Dem dad zu folgen sei
besser, als dem mim zu folgen. Der Buchstabe mim (;) wird nach Humphrey Davies
visuell mit dem Anus in Verbindung gebracht und bezieht sich auf den homosexuel-
len Geschlechtsverkehr.'”® Der homophoben Ansicht seines Gastgebers schlief3t sich
al-Fariyaq voll und ganz an. Er wettert gegen die bereits oben diskutierten ‘itwal,
also ,diejenigen, die keinen Nutzen in Frauen sehen’. Zu diesen kénne man nur
gehoren, so der Protagonist, wenn man impotent sei und deshalb von den Frauen
verstolen werde,'”* oder zu geizig, um die materiellen beziehungsweise materialis-

164 So konstruierte der Orientalismus das Bild einer ziigellosen orientalischen Sexualitit, vgl. dazu
SAID: Orientalism, 184—194.

165 «iadll oda Jo \.g,{gfd\ §6%; as-Saq 4.5.5: 76.

166 Vgl. VERSTEEGH: ,Dad", 544.

167 Vgl. CacHiA: The Arch Rhetorician, 28 (§ 42).

168 Vgl. Davies: ,Notes®, in: as-Saq 4.5.5: 510, Endnote 77.

169 In as-Saq wird an vielen Stellen die arabische Sprache als eine Sprache der Liebe und der Lust
bezeichnet, als ein ,3arak al-hawa“ (,Fallstrick fiir die Liebesleidenschaft®), in der es Ausdriicke
fur die Leidenschaft und Liebestollheit gebe, die in keiner anderen Sprache existierten, as-Saq
1.10.8: 156.

170 Vgl. Davies: ,Notes®, in: as-Saq 4.5.5: 510, Endnote 78.

171 Zu einer Diskussion tiber das Recht der Frau auf sexuelle Befriedigung vgl. Kapitel 5.3.
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tischen Bedurfnisse der Frauen zu bedienen, oder kein Handchen dafur habe, Frauen
zu erobern oder eine andere Verkehrtheit (fasad) aufweise.'”? Der Protagonist grenzt
damit die Sprache des mim, also die homoerotische Lust, aus der Sprache des dad aus.

Diesen sexuell-sprachlichen Ausschluss muss man fiir as-Saq durchaus wortlich
nehmen: In den Aufzéhlungen der Seltenheiten und Seltsamkeiten der arabischen
Sprache fehlen die homoerotischen Woérter des Mannes, die zum Beispiel den Wan-
genflaum eines Jiinglings beschreiben.'’*> Mit anderen Worten, die ,Entbl63ung der
weiblichen Worter® ist zugleich eine ,Verhiillung homoerotischer Worter‘: Die Ent-
blolung heteronormativiert Geschlecht, Lust und Sprache.

Diese Heteronormativierung mag einen heutigen Leser iiberraschen bei einem
Erzdhler und Protagonisten, der mit einem Geschlechterwechsel kokettiert, ihn gar
ersehnt. Im Rahmen der zweigeschlechtlichen Beziehung zwischen Mann und Frau
spielt as-Saq durchaus mit einem sozialen Geschlechterrollentausch, bei dem eine
Frau einen dominierenden und der Mann einen dominierten Part spielt.’”* Sobald
aber dieser Geschlechtertausch sich korperlich manifestiert, reagieren die Protago-
nisten darauf mit Widerwillen bis Ekel. Als al-Fariyaq in Kairo auf Manner trifft,
die sich wie Frauen kleiden und benehmen, die sich Barthaare auszupfen und Méan-
nern schone Augen machen, sind sie fiir ihn ,das Hésslichste in Gottes Schopfung.“*”
Ahnlich du8ert sich al-Fariyaqiya, die diesen Typ Mann als hawal (,Tanzer", ,effemi-
nierter Mann®) bezeichnet: ,Moge Gott Schande tiber jeden Mann bringen, der sich
effeminiert benimmt!“*’® Worauf al-Fariyaq hinzufiigt: ,Und iiber jede Frau, die sich
vermannlicht benimmt.“*"’

Diese regelrechte Homophobie und Transsexualitatsphobie ist der Effekt eines
;modernen’ Sexualverstindnisses der Nahda.”® Mit dieser Heteronormativi